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Introducéo

Em 1954 publicamos uma brochura, intitulada “Posi¢io Ca-
télica Perante a Umbanda”, que teve depois trés edigdes.
Quando a Editéra pediu prepardssemos a quarta edigdo, era
tdo grande o acimulo de material e documentos, que sugeria
uma total refundicdo. Haviamos também, depois de 1954, visi-
tado novos terreiros nos suburbios do Rio, de S3o Paulo, de
Porto Alegre e alguns no Nordeste. Em fins de 1957 tivemos
inclusive oportunidade de passar duas semanas em Haiti e Ja-
maica, onde existem problemas semelhantes. Foi assim que, com
tantos elementos e conhecimentos novos, pacientemente coligidos
durante anos, resolvemos aproveitar os dias livres do més de
maio de 1960, para compendiar sistematicamente o que estava
disperso nas pastas do nosso arquivo de “espiritualismo, espiri-
tismo e ocultismo”. Desta forma, em lugar da quarta edi¢do da
“Posi¢do Catdlica Perante a Umbanda” (que ndo serd mais
publicada), sai agora um estudo critico mais completo sobre
“A Umbanda no Brasil”, como obra de orientacdo para os ca-
tdlicos.

Fazemos também aqui, logo no inicio, questio de definir
com clareza nossa posicdo. Dentro do movimento umbandista
nacional distinguimos dois aspectos: o cultural e o religioso. Por
cultura entende-se geralmente “o conjunto de idéias, conheci-
mentos, técnicas, artefatos, padrdes de comportamento e atitu-
des que caracterizam uma determinada sociedade”. Neste con-
junto entram os varios fatdres que regulam a alimentagio, o
vestuario, o abrigo, a higiene, as diversdes, a organiza¢do so-
cial, as maneiras de falar, de agir, de regular a economia e 0
direito, de desenvolver as artes, as ciéncias, etc. Por religido
compreendemos “o conjunto de relacdes morais que unem O
homem com Deus, incluindo o complexo de deveres e virtudes
com que o homem, conformando-se integralmente com a lei
moral, natural ou positiva, manifesta sua sujeicdio a Deus e
ordena retamente sua vida para Ele”. A religido, pois, nio se
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identifica com a cultura e pode coexistir pacificamente com os
mais diversos usos e costumes meramente culturais. Assim tam-
bém a Igreja Catéblica, que é um movimento exclusivamente re-
higioso, ndo se identifica com nenhuma cultura, nem se opde
a elas, mas coexiste com as mais diversas formas culturais e esta
sempre pronta a entrar em relagdes com tddas as culturas, re-
conhecendo e deixando subsistir o que nelas ndo se opbe i na-
tureza ou as positivas disposicdes de Deus. O catdlico, por
conseguinte, ndo precisa adotar um determinado tipo de cultura;
suas mais intimas convicgdes cristds podem coexistir perfeita-
mente com os mais variados elementos culturais sdos. Assim
temos o catdlico italiano, o catélico alemdo, o catblico japonés,
o catdlico chinés, o catélico africano, o catdlico angolés, sudanés
(nagb, gége, etc.). A arte culindria, a lingua, a poesia, o canto,
a danca, o desenho, a organizagdo social e politica, etc., s6 in-
teressam & Igreja na medida em que o seu ensino, sua interpre-
tacdo ou aplicacdo revestem caridter moral e, por isso, religioso.
A danga, por exemplo, como fator cultural, é um elemento reli-
giosamente indiferente e como tal pode ser aceita desde que
permaneca nos limites da decéncia; logo, porém, que ultrapassar
&stes confins e apresentar aspectos imorais, entrard em con-
flito com os fatdres préprios da religido. De per si, portanto;
nio existe oposi¢do alguma entre a cultura e a religido ou a
Igreja Catélica. Se a Umbanda fosse um movimento puramente
cultural ou étnico, com a exclusiva finalidade de conservar ou
mesmo reintroduzir tradicdes, usos e costumes africanos, ame-
rindios ou outros quaisquer de carater folclérico arreligioso,
mas permanecendo nos limites da moral natural, n3o seria ne-
cessario tentarmos tomar uma “posicdo catblica perante a Um-
banda” e os problemas por ela suscitados ndo seriam da al¢ada
da Igreja. Ndo somos anti-africanistas, como ndo somos contra
nenhuma cultura s3, de qualquer nacdo que ela seja ou a qual-
quer raga ela pertenca.

Este principio foi relembrado pelo Papa Jodo XXIII, na
alocugdo que dirigiu no dia’ 1-4-1959 aos membros do II Con-

gresso Mundial dos escritores e artistas negros: “Onde quer

que auténticos valores da arte e do pensamento sdo suscetiveis
de enriquecer a familia humana, a Igreja estd pronta a favore-
cer ésse trabalho do espirito. Ela mesma, como o sabeis, nio
se identifica com nenhuma cultura, nem mesmo com a cultura
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ocidental, com a qual entretanto a sua histéria estid estreitamente
entremeada. Porquanto a sua missdo propria é de outra ordem:
a da salvagio religiosa do homem. Mas, cheia de uma juventude
incessantemente renovada ao sdpro do Espirito, a Igreja perma-
nece disposta a reconhecer, a acolher e mesmo a animar tudo o
que € para honra da inteligéncia e do cora¢do humano em outras
plagas do mundo que ndo esta bacia mediterrdnea que foi o
berco providencial do Cristianismo. Ndo se pode, pois, senhores,
sendo seguir com interésse os vossos esfor¢os para pesquisardes
as bases de uma comunidade cultural de inspira¢do africana,
formulando votos por que ela repouse em justos critérios de
verdade e de acfo. Dai crédito, sbbre éste ponto, 4 sabedoria
secular da Igreja. O seu olhar esclarecido sabe descobrir nas
formas, antigas e novas, da expressdo artistica literaria aquilo
que deve ser purificado para ser conciliavel com a dignidade do
homem, com os direitos e deveres naturais. A universalidade do
seu olhar, atento aos recursos humanos de todos os povos, co-
loca-se a servico de uma verdadeira paz no mundo. Ajudando
as elites que para ela se volvem a desenvolverem as possibili-
dades culturais da sua patria ou da sua raca, a Igreja convida-as
a fazé-lo num espirito de harmoniosa colaboracdo e de simpatia
profunda com as outras correntes saidas de civilizagbes autén-
ticas. Ndo € sOmente a &ste pre¢o que se aumentam as con-
quistas do espirito € que se atam os lagos espirituais de uma
comunidade humana fraterna?”

Na realidade, porém, a Umbanda se apresenta primaria-
mente como movimento religioso, ela quer e faz questdo de ser
religidgo. E os elementos culturais que ela apresenta sdo impreg-
nados de idéias nitidamente religiosas e estdo em funcdo quase
exclusiva destas idéias. Ora, se é possivel, como dissemos, a
coexisténcia pacifica entre cultura e religido num sé cidaddo,
€. no entanto, impossivel o contibio harmonioso de duas ou mais
religides distintas num mesmo ser racional. O sincretismo re-
ligioso, por sua prépria natureza e defini¢do, & um absurdo fi-
losofico e s6 pode ser defendido por quem desconhece os ele-
mentos essenciais da religido. Ndo & possivel ser ao mesmo
tempo catélico e muculmano, catélico e protestante, catolico e
espirita, catélico e umbandista. Basta analisar os elementos es-
senciais de cada parte para ver a oposicdo. Por conseguinte,
visto que a Umbanda nio é nem pretende ser um movimento ape-
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nas cultural ou étnico, mas fundamentalmente religioso; visto
que &ste movimento se propaga e ¢ difundido em ambientes e
meios que se dizem catélicos (portanto, ja religiosos), é ne-
cessario e justo tomar posicdo e esclarecer os catdlicos a res-
peito da natureza déste movimento. N3o se trata de uma posi-
¢do contra a cultura africana — pois respeitamos todos os ele-
mentos puramente culturais — mas contra uma religido paga,
contra um movimento que, como veremos, tem o declarado pro-
posito de paganizar o cristianismo.

FREI BOAVENTURA, O.F.M.



Causas Remotas da Umbanda

Par_a podermos compreender bem &ste movimento de sincretis-
mo religioso que atualmente se apresenta entre nés com o
nome de “Umbanda”, é necessdrio estudar primeiro separada-
mente os varios elementos que o integram. Veremos, por isso:
1) Os elementos de origem africana, 2) crengas e préiticas do
amerindio brasileiro, 3) supersticGes e bruxarias européias, 4)
alguns elementos constantes das supersti¢des.

1) Os Elementos de Origem Africana

O .trafico de escravos, no .Brasil, teve seus inicios 14 pelos
anos de 1530. Segundo as Informacées do Padre Anchieta, em
1587, sobre os 57.000 habitantes do Brasil, ja havia 14.000
negros. O vergonhoso comércio continuou intensamente nos sé-
culos XVII e XVIII e s6 terminou com a lei de 4-9-1850. Para
apagar. mancha tdo negra da nossa histéria, um decreto de Rui
Barbosa, em 1890, mandou destruir todos os documentos alfan-
degarios, os assentos dos senhores, os livros de matricula dos
escravos, as taxas do fisco, enfim todos os papéis, livros e do-
cumentos relacionados com a escraviddo. Tornou-se assim difi-
cilimo o trabalho do historiador. Arthur Ramos, em O Negro
na Civilizacdo Brasileira (Rio 1956), diz que, para o numero
total de escravos entrados no Brasil, as avaliacGes oscilam entre
4 milhdes e 15-18 milhdes. Pretende-se que, em 1798, para uma
populagdo total de 3.250.000 habitantes, o nimero de negros
libertos era de 406.000 e o de escravos ascendia a 1.582.000,
dos quais 221.000 pardos e 1.361.000 negros. Na estatistica
oficial de 1817-1818 o namero total de habitantes era de
3.817.000, com 585.000 pardos e pretos livres e 1.930.000 escra-
vos, dos quais 202.000 pardos e 1.728.000 negros. As zonas
com o maior nimero de escravos eram: Minas Gerais, Rio de
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janeiro, Sio Paulo, Baia, Pernambuco, Maranhio e outros ‘Es-
tados." Os centros principais de mercados de escravos eram:
a Baia, com redistribuicdo para Sergipe; Rio de Janeiro, com
distribuicdo para Sdo Paulo, Minas e Goids; Recife, com irra-
diacdo a Alagoas e Paraiba; e Sido Luis do Maranhdo, com
irradiacdo ao Para.

Costumam os estudiosos dividir os negros vindos para o
Brasil em dois grandes grupos: sudaneses e bantos. Os primei-
ros sairam do Dahomey, da Nigéria e do Suddo, predominando
os yorubas ou nagds e os géges, e foram colocados nos merca-
dos de escravos da Baia e Sergipe. Os bantos vieram do Congo,
de Angola, de Mocambique e do Quelimane e foram levados
para os mercados de Pernambuco (e Alagoas), Rio de Janeiro
(e Minas Gerais, Sdo Paulo), Sdo Luis do Maranhdo (e Para) e,
também, para o da Baia. A cultura sudanesa era, de modo ge-
ral, superior & dos bantos e influiu profundamente sdbre as
outras. Principalmente o nagd e o gége, que se fundiram num
“sincretismo intertribal”, segundo a expressdo de Arthur Ramos,
formando o “gége-nagd”, determinando o principal vocabula-
rio do culto e dos objetos do culto. Nunca tivemos, no Brasil,
culturas africanas em estado de pureza. Desde o inicio, elas
apresentaram-se bastante misturadas, ndo apenas entre si, mas
também com culturas n3o africanas. “Sudaneses e bantos en-
trados no Brasil aqui se fundiram uns com os outros, consti-
tuindo uma populagio escrava que progressivamente se foi amal-
gamando aos demais contingentes da populacido brasileira, em

*) Segundo uma estatistica do Ministério dos Negécios da Agricul-
tura, Comércio e Obras Piblicas (Imprensa Oficiai, 1888) de escravos
matriculados, sdbre um total de 723.419 escravos negros e 18.946 liber-
tos, observava-se a seguinte distribui¢do: Minas Gerais 191.952 escra-
vos e 4.121 libertos, Rio de Janeiro 162.421 escravos e 9.496 libertos,
Sao Paulo 107.329 escravos e 2.553 libertos, Baia 76.838 escravos e
1.001 libertos, Pernambuco 41.122 escravos e 259 libertos, Maranhio
33.446 escravos e 452 libertos, Sergipe 16.875 escravos e 204 libertos,
Alagoas 15.269 escravos e 202 libertos, Pard 10.535 escravos e 26 li-
bertos. As outras Provincias apresentavam niimeros infetiores a 10.000;
e Ceara apenas 108 escravos. — Para uma avaliacio mais exata do nt-
mero total de negros entrados no Brasil, hd algumas tentativas dignas
de nota: Roberto Simonsen, Historia Econémica do Brasil, 1500-1888,
t. 1, pp. 201-205, que se basela em cdalculos de cariter econdmico, con-
clui que o total de negros importados como escravos foi de 3.300.000.
A. de E. Taunay, Subsidios para a Histéria do Trdfico Africano no
Brgs&)o 880 304-305, com base em calculos de carater historico, chega
a
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cruzamentos biolégicos e interinfluicdes de ordem psico-socio-
l6gica™.’
a) O Culto Gége-Nagd

Uma vez que o sincretismo gége-nagd determinou a feigdo
religiosa dos nossos negros, tentaremos acompanhar Arthur Ra-
mos na exposi¢do de seus elementos principais. Baseado em
investigadores africanos, afirma o nosso etndlogo que, j4 na
Africa, o fetichismo nagd conseguiu predomindncia sébre os po-
vos vizinhos, principalmente os géges do Dahomey. O elemento
principal é o fetiche,” o objeto material preparado para o culto,
como expressdo das for¢as da natureza.

Os yorubas ou nagds conhecem uma divindade suprema.
E’ denominada Olorun (ou Olorung). E’, na Africa, o senhor
ou o mestre do céu e confundido com a abdbada celeste. Olorun
sO pode entrar em contacto com os homens mediante divindades
inferiores ou secundarias, chamadas orixds pelos nagds e vodis
pelos géges. O proprio Olorun ndo é representado por nenhum
fetiche ou ideclo, nem na Africa, nem no Brasil. Diz Arthur Ra-
mos, na p. 36: “Nas minhas pesquisas na Baia e no Rio, ja-
mais ouvi entre os negros a menor referéncia a Olorun, esta
esquecida divindade Yoruba”. Mas na nota acrescenta que em
algumas raras macumbas do Nordeste o Olorun ainda é lembrado.

O Olorun, pois, ndo é objeto de culto direto. Em seu lugar
vém os orixas, os intermedidrios. A. Ramos enumera os se-
guintes, por ordem de importincia cultural:

1) Obatald ou Orixald (“o grande orixa”, o maior dos
orixas) ou, simplesmente Oxald, como dizem no Brasil. Simboliza
as energias produtivas da natureza e tem, por isso, um carater
bissexual. E’ representado por meio de conchas, limo verde,
dentro dum circulo de chumbo. Seus enfeites sdo brancos e o
dia do culto, no Brasil e em Cuba, é sexta-feira. Sacrificam-lhe
cabras e pombos.

2) Xangoé é outro orixa muito poderoso. Personifica a forca
dos raios. Na Africa usam também o nome de Xangd-Dzakuta

q %) lz\éthur Ramos, O Negro Brasileiro. Etnografia Religiosa, 3*
ed., p. 22.

®) A palavra francesa fétiche vem do portugués feifico (e ambas
do latim factitius: coisa feita). De modo geral o fetiche é um objeto
material (&rvore, monte, mar, fragmentos de madeira, seixos, conchas,
etc.) preparado em cerimdnia especial, simbolizando uma divindade. Neste
sentido fetiche e feitico ndo sdo sindnimos, nem fetichismo e feiticaria.
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ou Jakuta (o lancador de pedras), por ser éle quem, do céu,
lanca as pedras metedricas e os coriscos. No Brasil ¢ popula-
rissimo entre os negros. Em Alagoas e Pernambuco chegouy,
por isso, a ser sindnimo das ceriménias fetichistas. E’ temido
e respeitado. Seu fetiche é a “pedra do raio” ou o meteorito
(“pedra de Xangd” ou “itd de Xang6”) que € cultuado em
meio de contas brancas e vermelhas, principalmente nas quarta-
feiras. Oferecem-lhe como sacrificio o galo e o carneiro.

3) Exu (nagd) representa as poténcias contririas ao ho-
mem. E’ por isso temido, mas também respeitado. “Nada se
taz sem Exu. Para se conseguir qualquer coisa, é preciso fa-
zer o despacho de Exu, porque do contrdrio é&le atrapalha tudo”.
E’ também “o homem das encruzilhadas”, que quer pipocas e
farinha com azeite de dendé. E’ chamado também Elegbard ou
Legba (gége). Seu fetiche ¢ uma massa de barro com uma ca-
beca onde os olhos e a bdca sdo representados por conchas in-
crustadas ou fragmentos de ferro. Pertencem-lhe os primeiros
dias das festas e as segunda-feiras. Na Africa exigia sacrificios
humanos. No Brasil contenta-se com o bode, o galo e o cio.
Arthur Ramos coloca o Exu entre os orixds e lhe di o terceiro
lugar. Mas Edison Carneiro, num estudo sobre os candomblés
da Baia, informa que “Exu ndo é um orixa: é um criado dos
orixds e um intermedidrio entre os homens e os orixds. Se de-
sejamos alguma coisa de Xangd, por exemplo, devemos des-
pachar Exu, para que, com a sua influéncia, a consiga mais
facilmente para ndés. Ndo importa a qualidade do favor — Exu
fard o que lhe pedimos, contanto que lhe demos as coisas de
que gosta, azeite de dendé, bode, agua ou cachaga, fumo”.

4) Ogun é o orixd das lutas e das guerras. E’ dos mais
populares. Seu fetiche, na Africa como no Brasil e em tdoda a
América Latina, é um fragmento de ferro e carrega consigo
apetrechos bélicos (espada, foice, pa, enxada, etc.), a “ferra-
menta de Ogun”. O galo e o carneiro sdo seus alimentos.

5) Os orixds das aguas variam. Yemanjd € a mie d’agua
dos yorubanos. Oxun é a deusa do rio Oxun na Africa. Ambas
tém como fetiche uma pedra marinha. Também yansan saiu da
agua e € o orix4 dos ventos e das tempestades e mulher de Xango.

6) Oxdssi é o deus dos cacadores, representado por um
arco atravessado de flecha. Festejam-no as quinta-feiras.
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“

7) Xapanan ou Omolu (Omonulu) é o orixa da variola, “o
~homem da bexiga”, sempre ao lado do “homem das encruzilha-
das” (Exu). Gosta do galo e do bode. Mas aceita também
milho com azeite de dendé. Nio pode ser festejado no terreiro
com os outros orixds e tem um pegi (altar) numa cabana iso-
lada. Com éle “ndo se brinca”.

Arthur Ramos, O Folclore Negro do Brasil, 2* ed., p. 14, resume
assim o mito africano (yoruba, nagd) da origem dos deuses: Pode-se
dizer que é com o casamento de Obatald (ou Oxald), o Céu, com Odudua,
a Terra, que se iniciam as peripécias miticas dos deuses africanos da
Costa dos Escravos. Déste consércio nasceram Aganju, a Terra, e
Yemanjd, a Agua. Como nas velhas mitologias, aqui, também, terra e
agua se unem. Yemanjd desposa o seu irmido Aganju e tém um filtho,
Orungan. Orungan, o Edipo africano, representante de um motivo uni-
versal, apaixonou-se por sua mdie, que procura fugir-lhe aos impetos
arrebatados. Mas Orungan ndo pode renunciar aquela paixio insopitavel.
Aproveita-se, certo dia, da auséncia de Aganju, o pai, e decide-se a
violentar Yemanjd. Esta foge e pde-se a correr, perseguida por Orungan.
la éste quase a alcanca-la, quando Yemanjd cai ao chao, de costas. E
morre. Entdo comeca o seu corpo a dilatar-se. Dos enormes seios bro-
tam duas correntes d’dgua que se retunem adiante até formar um grande
lago. E do ventre desmesurado, que se rompe, nascem 0s seguintes
deuses: Dada, deus dos vegetais; Xangd, deus do trovdo; Ogun, deus
do ferro e da guerra; Olokun, deus do mar; Oloxd, deusa dos lagos;
Oyd, deusa do rio Niger; Oxun, deusa do rio Oxun, Obd, deusa do rio
Obé; Orixda Oko, deusa da agricultura; Oxdssi, deus dos cagadores;
Oké, deus dos montes; Ajé Xalunga, deus da riqueza; Xapanan
(Shankpannd), deus da variola; Orun, o sol; Oxu, a lua.

O culto gége-nagd, no Brasil, é celebrado em templos es-
peciais a que ddo o nome de terreiros. Estdo geralmente em
pontos afastados dos centros populosos, escondidos em zonas
de dificil acesso. Na Africa ndo é assim. Colocam seus templos
em lugares publicos e abertos. No Brasil se esconderam por
causa da persegui¢do policial. Nos terreiros sido preparados o0s
fetiches, iniciadas as filhas-de-santo, celebrados os cultos co-
muns e as grandes festas. Os sacerdotes yorubanos (ou nagds)
chamam-se babalads, ou ababaloalés, ou babalorixdas. Em Cuba
dizem babalu. Sua tradugdo é “pai-de-santo”. No Brasil o ter-
reiro pode ser dirigido também por uma mulher, a yalorixd ou
mae-de-santo, coisa que na Africa ndo é permitida. O babalad
ndo exerce apenas as func¢bes de culto, mas também as de con-
selheiro, vidente, adivinho, mago, médico, etc. Tem um ajudante
no Ogan, que cuida do terreiro, mas sem fungdes “sacerdotais”.
H4 também pessoas diretamente votadas ao culto dos orixds: sdo
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os filhos-de-santo. Sdo quase sempre mulheres, iniciadas em
cerimdnias que duram de trés a seis meses.

b) Crencas e Praticas Bantos

Arthur Ramos e outros entendidos nossos sustentam geral-
mente que os negros de origem banto (do Congo, da Angola,
do Mocambique) possuiam uma cultura inferior e sofreram a
poderosa influéncia gége-nagd dos sudaneses. O capitulo quarto
da “Etnografia Religiosa” de A. Ramos é dedicado aos cultos
de procedéncia banto. Mas as informagdes sdo bem poucas: O
deus principal déles era Nzambi ou Zaqmbi, em Angola, € Nzam-
biam-pungo ou Zambi ampungo no Congo. O grido-sacerdote dos
cultos bantos chama-se Quimbanda (ou ki-mbanda). Ele é ao
mesmo tempo médico, adivinho e feiticeiro. Preside a todos os
atos da vida religiosa e é também juiz e conselheiro. Do mes-
mo radical mbanda vem também a palavra Umbanda. “Um-
banda” pode significar o sacerdote ou o feiticeiro ou também o
local do rito. A prética religiosa é chamada também “Linha
de Umbanda”, informa Arthur Ramos. O auxiliar do evocador.
dos espiritos é conhecido como Cambone ou Cambonde. O lu-
gar do rito banto tem também o nome de ferreiro, mas € muito
mais simples que o dos sudaneses. Também as cerimdnias sio
menos complicadas.

Um elemento bem importante, assinalado por todos 0s nos-
sos africanistas, que distingue os bantos dos nagds e géges, €
o culto especial dos antepassados. Os babalads sudaneses en-
tram em transe e incorporam os orixas; mas os umbandas bantos
sdo tomados por certos espiritos familiares (antepassados), di-

) Arthur Ramos cita na nota 150 da p. 102 uma interessante in-
formacio de Heli Chatelain, Folk-tales of Angola, 1894, p. 268 nota
180: “U-mbanda is derived from Ki-mbanda, by prefix u-, as u-ngana
is from ngana. Umbanda is: 1) The faculty, science, art, office, business
(a) of healing by means of natural medicines (remedies) or superna-
tural medicines (charms); (b) of divining the unknown by consulting
the shades of the deceased or the genii, demons, who are spirits neither
humans nor divine; (c¢) of inducing these human and non-human spirits
to influence men and nature for human weal or woe. 2) The forces at
work in healing, divining, and the influence of spirits. 3) The objects
(charms) which are supposed to establisc and determine the connection
between the spirits and the physical world”. — No diciondrio dos dia-
letos africanos de Angola “Kimbunda” e “Mbunda”, de A. da Silva
Maia (edicio de 1955) a palavra “Umbanda” significa simplesmente:
feiticaria, feitico, feiticeiro.
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ferentes dos orixds yorubas, que tomam nomes conhecidos co-
mo Pai Joaquim, Pai Guiné, Pai Velho. Estes “pretos velhos”
sdo os guias espirituais e dirigem as cerimdnias. Com &stes
elementos os bantos j4 se aproximam sensivelmente das prati-
cas espiritas. Durante as cerimdnias ha grupos de espiritos que
surgem em falanges, que pertencem a varias nagdes ou “linhas”:
ha a “linha da Costa”, a “linha de Mina”, de Cabinda, do
Congo, do Mar, de Umbanda, de Quimbanda; ou varias delas
“cruzadas”. Na p. 96 escreve Arthur Ramos: “Os negros bantos
tém realmente um verdadeiro culto dos antepassados e dos es-
piritos. Créem na transmigracio das almas e na sua metamor-
fose até em animais, de onde os ritos funerdrios e totémicos
tdo difundidos entre €sses povos... Em alguns désses povos,
como os do distrito de Benguela, hd mesmo um verdadeiro culto
espirita organizado a que chamam Orodére. Foi esta a razio por
que o fetichismo de procedéncia banto se fundiu tdo intima-
mente com as praticas do espiritismo, no Brasil. Em algumas
macumbas cariocas, as sacerdotisas do culto sio mesmo chama-
das médiuns (médias dizem os negros) e o ritual é o processo
classico da evocagio dos espiritos”.

Sdo estas as principais informag¢des de Arthur Ramos sdbre
os bantos. Nina Rodrigues diz menos ainda. Parece-nos, entre-
tanto, que as afirmagbes dos nossos etndlogos e folcloristas com
relacdo a inferioridade da cultura banto devem ser tomadas
com certa reserva. Ultimamente foram publicados na Europa
varios estudos sbbre a filosofia dos bantos, chamando a aten-
cdo dos estudiosos para certas concepgbes filoséficas daqueles
povos de cor. Por exemplo Alexis Kagame, conhecido inves-
tigador da literatura e da histéria de Ruanda-Urundi, sua patria
(portanto éle mesmo um banto), apresentou & Universidade Pon-
tificia Gregoriana, de Roma, uma tese sbbre La Philosophie
Bantu-Ruandaise de I'Efre, publicada em Bruxelas (1956), com
448 paginas. Mais conhecido é ainda o livro do Padre Frei
Plicido Tempels, O.F.M., do qual temos a tradugdo ale-
mi: Bantu-Philosophie. Ontologie und Ethik (“A filosofia banto:
sua ontologia e ética”), publicada em Heidelberg em,1956. Du-
rante longos anos missiondric no Congo belga, principalmente
entre os Babemba e Baluba, o Padre Tempels estudou, analisou
e comparou os usos e costumes dos povos bantos, para assim
descobrir os principios e conceitos basicos que lhe permitiram
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formular, sistematicamente o pensamento auténtico e a filosofia
latente dos bantos. Tentaremos dar um resumo muito breve da
“filosofia banto” do ilustre confrade:

Segundo a concepcdo banto o ser tem sobretudo e essen-
cialmente um aspecto dindmico. “O ser é for¢ca”. Todo o ser
s6 € ser na medida em que € forca ou energia (pp. 26 s). Esta
torca intrinseca do ser pode aumentar, crescer, desenvolver-se;
¢ pode também diminuir ou enfraquecer e apagar-se totalmente.
H4 também influéncias miituas entre as fércas dos séres. Isso
vale sobretudo também para o ser humano. No homem esta
forca vital e ontolégica chama-se muntu (forma singular de
banto), que ¢ mais ou menos a nossa “alma”, mas em seu as-
pecto dinidmico, ndo no estitico. Este munfu pode e deve ser
desenvolvido. O muntu dos vivos estd em constante comunica-
cdo intima com o munfu dos falecidos, principalmente dos an-
tepassados e dos falecidos chefes dos clins. Estes “pais” ou
“pretos velhos” continuam exercendo suas forcas sdbre os des-
cendentes. O falecido que j4 ndo tem relacdes com os vivos,
estd totalmente “morto”: o que seria para os bantos a maior das
desgragas. Segundo é€les, os falecidos procuram relagbes com os
vivos. E estas relagbes ou influéncias vitais entre vivos e fa-
lecidos pertencem a vida comum e didria dos bantos. O muntu
¢ livre, tem vontade e pode escolher; pode influir sobre o muntu
dos outros e, pela ma vontade (ddio, inveja), prejudica-lo, en-
fraquecé-lo e até aniquila-lo.

O modo de falar dos bantos da por. vézes a impressdo de
que &les acreditam na pessibilidade da reencarnacdo do muntu.
Quando nasce uma crianga, costumam dizer & mde: “Vocé deu
A luz ao nosso avd”. Muitas vézes declaram também que &ste
ou aquéle falecido acaba de nascer. Dai alguns europeus tira-
ram a conclusio de que os bantos aceitam a idéia da reencar-
nacio. Mas Tempels observou que o mesmo avd pode nascer
40 mesmo tempo em vdrias criangas. Num sé cld encontram-se
cinco ou seis pessoas nas quais o velho Ilunga ou Ngoi “renas-
ceu”. E ao mesmo tempo ainda continuam a falar do velho
Ngoi como dum falecido. Pensa, por isso, Tempels que a “volta”
do muntu do antepassado deve ser. entendida no sentido de in-
fluenciagdo particular sdbre esta ou aquela criangca: o velho
Ngoi seria o muntu protetor (“guia”) da crianca. Geralmente
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¢ o adivinho que vai revelar qual o munfu que “voltou” na
crianga.

Imaginaram, por isso, os bantos uma série de priticas (apa-
rentemente “magicas”) destinadas a possibilitar ou a facilitar
as mutuas influéncias dos muntu (todos os séres tém muntu,
ndo s6 os homens). E as ac¢bes sdo consideradas boas ou mas
na medida em que favorecem ou dificultam o desenvolvimento
do muntu. Esse critério ou norma para distinguir entre o bem
e o mal leva naturalmente a uma ética completamente dife-
rente da nossa.

Sobre as crencas e praticas bantos, tais como sdo admitidas
¢ vividas na Africa, tivemos oportunidade de falar amplamente
com diversos missionarios que 14 trabalham, como também com
alguns indigenas. Variavam, naturalmente, as informagGes em
questbes particulares. Nem € nosso propésito entrar nessas par-
ticularidades. Mas nos elementos essenciais coincidiam. E &stes
ciementos sio suficientes para a nossa finalidade, que é a de
ver uma das causas remotas da Umbanda. Alias, todos conhe-
ciam a palavra Umbanda e principalmente Quimbanda (muito
mais usada), corrente entre &les para designar os *“sacerdotes
do fetiche”. Era inicialmente nossa intengio publicar uma série
de entrevistas. Como, porém, as informacbes se repetiam, pare-
ceu-nos mais conveniente resumir. Deram-nos para isso um lon-
go artigo do Pe. Jos¢é Martins Vaz, C.S.Sp., missionario
em Cabinda (Angola), publicado na revista Portugal em Africa,
de 1958, pp. 271-301, intitulado “Problemas Africanos”. Fa-
remos a seguir um resumo destas informacgées:

1) Deus: O africano € prominciadamente religioso. Nio
se encontrou até agora um ftnico povo africano ateu. Geral-
mente admite a existéncia de um s6 Deus, origem e causa de
tudo quanto existe e que € considerado espiritual (sem corpo
e sem representacdo: “é como o vento”), onipotente (como o
sol, o elefante, o ledo), bondoso (‘“como a batata doce”), pes-
soal e distinto de tudo o resto que existe. A éste Ser Supremo
(a quem dfo varios nomes) rende o africano um culto muito
restrito e apenas individual e secreto: um gesto, um elevar de
olhos para o céu, um levantar de mios em atitude suplicante.
Nada mais: “Ele é bom, nio castiga a gente portanto ndo ¢
preciso ocupar-se muito com Ele”.

Umbanda ~— 2
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2) Os espiritos: Ha diversas espécies de espiritos; neste
ponto as variantes sdo bastante grandes. Para a maioria dos
povos bantos os espiritos sdo simplesmente as almas dos fa-
lecidos. Mas ha também nag¢bes bantos que admitem outros es-
piritos: os que ndo estdo ligados 4 natureza ¢ podem deslocar-
se livremente, podendo ser bons e maus; e os que estdo liga-
dos a natureza, aos astros, a certas lagoas, animais, vegetais,
rios, arvores, montanhas, etc. Ordinariamente sdo considerados
séres perigosos e voliliveis, a quem ndo se deve descontentar,
sob pena de nos amargurarem a vida. Sdo por isso temidos.
E’ preciso dirigir-se a éles, implorar e suplicar, para lhes captar
as simpatias. O culto religioso externo e piiblico é por isso um
culto dos espiritos inferiores a Deus e ndo um culto de Deus.

A alma humana é considerada imortal. Depois da morte
possui um corpo sutil e branco, com o qual aparece aos ho-
mens (é mais ou menos o “perispirito” dos nossos espiritas,
bastante comum nos povos primitivos, cf. o nosso O Espiritismo
no Brasil, 1960, p. 359, nota 17). Separada do corpo, a alma
vai reunir-se com as outras, morando em aldeias, debaixo da
terra. H4 separagio entre as boas e as més. Os chefes das fa-
milias, que morreram antes, escolheram os locais mais proximos
do rio e das florestas para sede da familia. Os membros fale-
cidos da familia, embora invisiveis, continuam presentes, ocu-
pam-se dos vives, controlam seus atos, os mais ocultos, e cas-
tigam severamente a inobservdncia dos usos e costumes da tribo.
Af estd a causa principal dos males, das doencas e adversida-
des. Dai segue um culto especial, para aplacar os ofendidos e
irritados. Grande é o médo das almas dos ruins, cuja vinganga
e maleficio temem. Alguns déles se encarnam nos corpos dos
animais ou mesmo nas crian¢as recém-nascidas (reencarnagéo).
E’ principalmente a éles que atribuem as doengas e calamidades
publicas. Aparecem também como fantasmas, causando males
enormes. S3o os quebra-cabegas da alma indigena. Sempre timi-
dos e receosos, por tudo e por nada, andam constantemente
vergados sob o médo dos fantasmas.

3) O fetiche: Quando, no século XV, os portuguéses se
encontraram com os nativos africanos, verificaram que é&les vene-
ravam uns objetos exquisitos, de formas humanas uns, outros
simples enfeites trazidos ao peito, nos pulsos, por todo o corpo,
e deram a éstes objetos o nome de “feitico”. Hoje a palavra
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“fetiche” (os portuguéses continuam com o térmo “feitico”) de-
signa um objeto natural ou artificial, habitado e animado por
um poder sObre-humano, mediante ritos praticados por um ho-
mem com poder suficiente para ser o medianeiro entre os fiéis
(o “feiticeiro”). O conjunto de crengas e préaticas relacionadas
com o fetiche, é o fetichismo (os portuguéses dizem “feiticis-
mo”). O amuleto propriamente dito difere do fetiche por ndo
ter sido consagrado e animado pelos espiritos, vindo-lhe sua
torca das palavras que sbbre éle foram pronunciadas pelo fei-
ticeiro. O amuleto pode ser também a parte dum todo: tra-
zendo, por exemplo, ao pesco¢o um pedacinho da pele do leo-
pardo, o corpo receberia a for¢a do animal; se a pele for de
macaco, o corpo ficaria imune contra o frio e as constipagdes.
Nestes casos, o pedago da pele é um amuleto e nio um fetiche.
O talismd ¢é ainda diferente: recebe sua forca de certos sinais
cabalisticos que teriam o poder de exercer determinada acio
sbbre os acontecimentos para mudar a natureza ou seu curso.
O talismid ndo é trazido, como o amuleto, mas é colocado nas
portas, nas casas, nos campos, a entrada das aldeias, para afas-
tar os males e as desgracas. Mas difere também do fetiche pela
auséncia do poder e da influéncia dos espiritos. Os amuletos
e os talismds sdo muito comuns entre os africanos (com os
mais variados nomes), dados e impostos pelos feiticeiros, com
o fim de tornarem benévolos os fetiches.

Deve-se, entretanto, notar que no fetichismo os africanos
nao adoram os objetos como tais, as montanhas, as &rvores, 0s
grandes fendmenos da natureza, nem seus simbolos ou imagens.
Ficam com o valor de fetiches quando recebem a consagracio
que lhes € prépria. Depois disso é que passam a ser “animados”
pelo espirito. S3o o involucro exterior désse espirito. Por seu
intermédio o espirito opera prodigios e maravilhas sem conta.
O culto, portanto, ¢ dirigido nio aos objetos materiais, mas as
divindades néles contidas. O fetiche deve assistir, proteger e
guardar os indigenas em tddas as suas agbes. E’ éle que pre-
side a todos os atos da vida. Por isso também lhes oferecem
sacrificios, sobretudo sangrentos. Para atenderem is suas neces-
sidades na outra vida, depositam nas campas tabaco e derra-
mam bebidas alcoblicas sObre as mesmas, para que os espiritos
possam aproveitar dessas ofertas e fiquem aplacados na sua
ira contra os vivos.

2¢
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O fetiche & o centro das conversas e da vida. Nasce uma
crianga, é chamado ¢ feiticeiro que vai escolher um fetiche pro-
tetor da crianga; éste fetiche ird regular a vida, inclusive a co-
mida da pessoa. Assim o fetiche estd presente em tdda a vida,
na cerimdnia da iniciagio, do casamento, etc. Sobretudo tam-
bém nas doengas e na morte, que nunca é natural para éles:
é sempre fruto ou maldade dos outros ou dos espiritos dos an-
tepassados. E vém entdo as longas cerimonias funebres, as dan-
cas, os sacrificios sangrentos, tudo para aplacar a ira dos fe-
tiches. Quando saem de casa, colocam por cima da porta ra-
mos de 4rvores comgo elemento protetor; nas plantagbes colocam
chifres, serpentes, sapos; ao pescogo trazem dependurada uma
ponta de chifre do veado, ou uma unha do leopardo, ou pe-
daco de pele de macaco. Os amuletos revestem-lhes a maior
parte do corpo, escondidos nos bragcos, na cinta, nas pernas,
um peuco por todo o corpo. ..

4) As ceriménias fetichistas: Ha cerimdnias particulares,
familiares e publicas.

a) As particulares sdo feitas individualmente no local onde
estdo guardados os fetiches. Comumente lambem (& o térmo)
o fetiche e oferecem-lhe algum sacrificio (galinha, galo), ou
frutos da terra. E por momentos o devoto langa-se por terra
em ato de submissdo total e absoluta. Quando quer pedir, crava
um prego no corpo do fetiche, enquanto pausadamente lhe vai
pedindo os favores que mais precisa.

b) As cerimdnias familiares sdo feitas em honra do fetiche
tutelar da familia. O chefe da familia é entdo o sacerdote. Sua
obrigagdo principal ¢ vigiar pela conservacdo das tradigoes fa-
miliares e pela pureza do culto a prestar aos fetiches. Quando
éstes costumes sdo violados, urge fazer uma reparacdo; se tal
nido acontecer no devido tempo e nas devidas condigdes, a fa-
milia estd condenada a desaparecer e ser anexada por outra fa-
milia mais cumpridora- dos seus deveres. Estas cerimdnias sao
repetidas varias vézes por ano, reunindo-se entio toda a fami-
lia. Quando a vida ‘dos membros da familia decorre um tanto
embaracada, cada um estd autorizado a dirigir-se aos circuns-
tantes lamentando a sua sorte. Ndo raro acontece que alguém
se . confessa piiblicamente. Prometem entdo, diante do fetiche
protetor, viver em paz e harmonia. Um beijo no fetiche serd
o sinal de reconciliagao. .



1. Causas Remotas da Umbanda 21

c) Mas as cerimOnias piiblicas sdo as mais solenes e im-
portantes. HA varias ocasiOes para isso. Junta-se entdo enorme
multidio em redor do templo do fetiche da tribo. As oragdes
prolongadas e variadas levam horas. Os sacrificios de animais
sio demorados e solenes. Sentados, pernas entrangadas ou es-
tendidas para frente, os fiéis assistem. Feitas as oragdes preli-
minares os quimbandas (‘“‘sacerdotes”) deixam o templo e co-
locam-se no meio dos fiéis. S6bre um mocho, os fetiches pre-
sidem. Ali perto estd um garrafio de vinho de palma, ou de
outra bebida fermentada, que vai servir para as libacdes. Fa-
zem-se entdo os pedidos pela chuva, pelo peixe, pela saide. Se-
gue-se a danca dos feiticeiros em torno do fetiche. O povo vai
saracoteando. De quando em quando os feiticeiros aproximam-se
do fetiche, lambem-no e continuam danc¢ando até se cansarem.
Quando a terra estd amaldioada pelos antepassados, organiza-
se a cerimdnia tipica e especial para éste efeito, constituida
especialmente pela danca dos mascarados.

5) Os feiticeiros: Ha para cada tribo um feiticeiro supremo;
depois déste e sob suas ordens ha outros, sendo cada qual o
“sacerdote” de um fetiche. Deve-se, porém, distinguir entre curan-
deiro e feiticeiro. O curandeiro ¢ antes um herbandério, que conhece
o valor medicinal das plantas. H4A mesmo escolas para apren-
dizagem e ordinariamente os conhecimentos passam de tios para
sobrinhos. Mas também o feiticeiro costuma ser um curandeiro,
podendo unir aos sucos e as cascas medicinais a for¢ca dos ritos
magicos e o poder dos fetiches. Ha feiticeiros que trabalham
para o bem e outros que.fazem o mal:

a) O adivinho, ou o\miticeim' para o bem, intercede junto
dos fetiches para beneficiar a sociedade. Sua fungdo é comba-
ter e sanar as maldades feitas pelos feiticeiros maus (os “co-
medores de almas”). Deve ainda adivinhar o futuro, conjurar
os perigos, curar as doengas, ordenar sacrificios propiciatérios,
dar remédios e receitas, impor obrigacdo de trazer amuletos,
confeccionar os amuletos, etc. Ele reza aos fetiches quando o
povo pede, e interpreta a sua vontade depois de os consultar
e os mesmos terem “falado”. E para isso hd numerosos modos
de adivinhacdo. Mas o mais solene é a consulta direta aos es-
piritos em estado de transe. Servem-se de mulheres que, princi-
palmente por ocasido da lua nova, entram facilmente em transe
e revelam o que ird acontecer e respondem as questdes e aos
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problemas propostos. E’ assim que procuram descobrir a ver-
dadeira causa dum mal, o exato significado dum acontecimento,
um ladrdo ou um assassino, a causa da doencga, do insucesso
na caca, na pesca, no trabalho, na viagem, etc.

b) O “comedor das almas”, ou feiticeiro para o mal, é o
terror dos africanos. Ndo conhece leis, nada o impede de come-
ter os maiores crimes, recorre a tddas as artimanhas. Manobra
os espiritos a seu talante, em meio a cerimdnias terrificas. Ja
ndo ha suplica reverente aos fetiches, mas pura e simples im-
posicdo e exigéncias, extorquidas de qualquer modo. Ele € tam-
bém antrop6fago, mas de modo especial: De noite, quando dor-
me, sua alma separa-se do corpo, vai & procura da alma que
quer comer, toma-a, voa com ela para a floresta e 1 se retine
com outros seus colegas para o grande banquete. Os ‘“comedo-
res de almas”, que formam entre si terriveis sociedades secre-
tas, tém muita clientela: os que, cheios de o6dio e vinganga,
querem desfazer-se de seus inimigos, ou pelo menos tornar-lhes
a vida mais dura e amarga. Ndo se fard de rogado. Mediante um
bom pagamento tudo fara para prejudicar. Ele ¢ o autor de
tdda a miséria moral e corporal que aflige os africanos, senhor
da vida e da morte, verdadeiro déspota das consciéncias. Até
muitos catequistas catélicos continuam a crer nos terriveis po-
deres déstes homens tenebrosos. Sdo os senhores da Africa.
Tao fortes que até os fetiches se curvam reverentes as suas
minimas vontades. Seu modo de vida extravagante mais ate-
moriza os africanos: sempre solitdrio, solilbquio continuo si-
mulando conversa com os espiritos, dancarino nas campas dos
mortos, tosca e ridiculamente vestido, parece um espectro vivo,
¢ terror dos vivos e dos mortos. — E € ai que entra outra vez
em fungdo o adivinho, que procurard consultar os fetiches e
saber o que foi feito pelo “comedor das almas”; e o que o
adivinho disser e preceituar, serd executado cegamente.

Os feiticeiros recrutam-se por hereditariedade, por estudos
e curso tirado em “semindrios” fetichistas. O periodo de apren-
dizagem vai de trés meses a trés anos. Durante o tirocinio es-
tudam a lingua do fetiche, aprendem as dangas e ritos liturgi-
cos proprios, ajudam o mestre feiticeiro, sdo enviados a resol-
ver questdes de menor importincia. Depois sdo diplomados, com
fetiche especial, mas continuando dependentes do mestre. Pode-

I3

rdo agora trabalhar. Sua indumentria é extravagante. Na ca-
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beca, grinaldas de penas de aves, sobrancelhas e arco inferior
das Orbitas oculares pintadas de préto, uma das faces a branco,
a outra vermelha. Pendente da cinta usam tanga. Em todo o
corpo dependuram e escondem fetiches, amuletos, campainhas
e guizos. Quando entram em fun¢do, entoam canticos, que a
assisténcia continua, e éles a dangar loucamente em tdrno dos
fetiches; param exaustos; come¢am a cuspir imitando o som
de bode; cruzam repetidas vézes as mios e fixam atentamente
a multiddo. ..

Interessantes sdo também as observagbes sdbre a religido
banto feitas por Oscar Ribas, que é natural de Luanda e co-
nhecido folclorista angolano, em seu recente livro llundo, sobre
as divindades e os ritos de Angola (publicado pelo Museu de
Angola, em 1958). Na p. 33 observa Ribas que a religido negra
nip deveria chamar-se “feiticismo” ou “fetichismo”, mas sim-
plesmente espiritismo, ja que “assenta na comunicagdo com o0s
espiritos”. E continua na p. 35: “Na religido negra nada se
opera sem a influéncia dos espiritos. Através dos seus instru-
mentos de mediunidade, éles agem para tédas as circunstincias,
quer para o bem, quer para o mal. Sdo os espiritos que revelam
as causas das enfermidades, azares, tudo, enfim, o que se pre-
tende saber. S3o os espiritos que receitam por intermédio de
seus sacerdotes, quer no momento da atuagdo, quer em sonho
também. E sdo os espiritos ainda, que tomam A sua guarda
quem a éles recorre, ou, inversamente, também sdo éles que
matam, quando a isso os induzem”. O folclorista angolano co-
nhece também auténticas “sessbes de espiritos”, segundo sua
expressdo, a que em Angola ddo o nome de “dissaquela” (p. 55)
e descreve vdarios tipos de sessdes. O “terreiro” — térmo usado
também pelo mesmo autor de Angola para designar o local da
sessdo — chama-se “dicanga-dos-espiritos”. O médium (Oscar
Ribas diz “médio”) é o “xinguilador” e “xinguilar” quer dizer
fazer uma sessdo. “Abrir a cabeca” significa iniciar um xingui-
lador. E o dirigente do ritual, quando é homem chama-se “pai-
de-umbanda” e quando mulher “mie-de-umbanda” (cf. p. 45).
Os objetos usados durante a sessio: pomba, galo, em algu-
mas cerimdnias o médium arranca com os dentes a cabega do
galo, sorvendo o sangue (p. 90), carneiro, cabra, porco, ovos,
vinho do Pbrto, vinho comum, aguardente, mandioca, panos e
tecidos de varias cOres, panelas de barro, pratos, chavenas
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(“tudo novo”). Estes objetos sio também defumados com ale-
crim, incenso, pastilhas arométicas e outros capins (pp. 57, 60,
123). Antes da sessdo o pai-de-umbanda prepara os “xicos” de
seguranga: um a entrada contra o mau olhado e outro no quin-
tal para assegurar o éxito da sessdo e anular os eventuais ma-
leficios; e o “xico” ¢ tracado no chio com a pemba (como o
“ponto de seguran¢a” dos nossos terreiros). A “incorporagio”
se faz mediante defumacgdo, bebidas e chocalhos de cabaga
(pp. 60-61). Nas manifestacdes os espiritos se tornam reco-
nheciveis por expressdes, maneiras e vozes especiais. Em suma,
tdo parecidas sdo as descrigdes feitas por Oscar Ribas com o
que ocorre nos terreiros do Brasil, que chegamos a desconfiar
uma influéncia do Brasil, se ndo nos ritos angolancs atuais,
ao menos no autor moderno que os descreve. Ribas conhece
também a confusdo religiosa: “Em resultado da intima convi-
véncia, o espiritismo africano deu as mios ao Cristianismo, e
assim, ambas as religides, na mentalidade dessa gente, nio se
prescindem da sua importincia, decorrentemente do seu efeito
milagroso. Daqui, o que Deus ndo concede, concedem os es-
piritos” (p. 28). E depois, p. 29: “Em face da sincretizacio
religiosa, ocultistas hd [em Angola] que, para bom desempenho
do seu ministério, vdo as igrejas [catdlicas], em demanda, nio
s6 do natural beneficio, mas ainda do condenivel maleficio. ..
Assim, nas capelas propicias, furtivamente exibem suas trouxi-
nhas 4 imagem, tendo chegado mesmo, para maior virtude, a
depositarem-nas, pelo menos durante uma noite, no escaninho
mais conveniente. Outros ainda, dizendo-se inspirados por Nossa
Senhora, de quem receberam o poder para o sacerdécio, com
Ela “trabalham”, mas s6 na pratica do bom servir”. E’ a mes-
ma confusdo que veremos na Umbanda brasileira.

c¢) A Conservacdo das Tradigoes Africanas no Brasil

No Brasil, como dissemos, estas tradi¢cSes africanas ndo se
conservaram puras. Houve, todavia, fatores histéricos e socioldgi-
cos que influiram na conservagio de certos elementos da tradi¢do e
cultura africana. No recente estudo de Roger Bastide, Les
Religions Africaines au Brésil (Paris 1960, com 578 pp.), em-
bora ndo haja um capitulo especial investigando éste proble-
ma, encontramos, aqui e ali, dispersas, algumas razGes que ex-
plicam a permanéncia, no Brasil, de crencgas e praticas fetichistas:
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1) A insuficiente catequizagdo ou instrugdo religiosa dos
escravos. Eram “cristianizados” compulsoriamente. Adiante, em
outro capitulo déste livro, tornaremos a &ste ponto. Aqui basta
lembrar que a alma do africano, nas condi¢bes em que estava,
tinha que permanecer fetichista. O Cristianismo estava apenas
¢ muito mal na fachada. Por outro lado, como vimos, o fetichis-
mo é uma religido com raizes profundas, com repercussbes cons-
tantes na vida, no pensamento, no vocabulario, nos costumes e
nas relagbes sociais. S6 pouco a pouco, com um trabatho sis-
tematico de educagdo e formagdo, o fetichista pode ser conduzido
a um auténtico Cristianismo. Mas o Catolicismo portugués e po-
pular, tal como o africano o encontrou no Brasil, com uma
exagerada devogdo aos Santos, representados em estituas e ima-
gens, quase inteiramente exteriorizado, pouco sacramental e cons-
ciente, muito ligado ademais a usos e praticas supersticiosos,
misturando amuletos e talism3s com medalhas, reliquias e sa-
cramentais, com preocupagdes preferentemente terrenas e mate-
riais (de saude, de fortuna, de amor; ndo de virtude, de unido
com Deus pela graca santificante alimentada pela Eucaristia,
em espirito de adoragdo e louvor a Santissima Trindade), &ste
Catolicismo popular, que ainda hoje predomina, ndo é, na ver-
dade, um auténtico Cristianismo e mais se aproxima do préprio
Fetichismo africano. Foi néle que nosso escravo tentou integrar-
e; e néle sentiu-se relativamente bem: s6 precisava mudar o
fetiche exterior, mas nio a mentalidade interior. E os Santos
da Igreja transformaram-se em Fetiches da Africa.

2) Outro ponto de apoio para as tradigbes africanas foram
as Confrarias para os negros (de S. Benedito, de N. S. do Ro-
sario) criadas pela Igreja. Roger Bastide insiste diversas vézes
neste fator. Constata éle: “Onde quer que existiram as Confra-
rias dos Negros, ai subsistiu também a religido africana...; e
estas religides desapareceram onde a Igreja proibiu as Confra-
rias de se reunirem, fora da igreja e depois da missa, para
dangar” (p. 74). E depois acrescenta: “Quantas vézes notamos,
no Nordeste, que estas Fraternidades de Negros sdo compostas
absolutamente das mesmas pessoas que freqiientam os Candom-
blés, 14 ocupando mesmo cargos hierdrquicos de importdncia”
(p. 75). No tempo da escravidio estas Confrarias eram mesmo
o principal e quase tnico ponto de encontro livre dos africanos.
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Era nesses encontros que reviviam os costumes antigos e ai
0s conservavam.

3) O carater supersticioso dos primeiros imigrantes portu-
guéses, a inseguranca dos trépices para um homem europeu, a
auséncia dos médicos e da medicina cientifica naquela época e,
ao mesmo tempo, a “competéncia” do feiticeiro e mago africa-
no em questdes de medicina (magia curativa ou medicinal),
tudo isso teve como conseqiiéncia que os brancos recorressem
aos negros, colocando seus feiticeiros em posicdo de destaque.
Chegou-se mesmo a uma espécie de reconhecimento oficial do
curandeirismo africano por parte da metrépole, como no caso
do rei Dom Joio VI que concedeu uma pensdo de 40$000 ao
soldado Antonio Rodrigues que curara com a ajuda de certas
palavras poderosas. ..

4) Muitas vézes os escravos vendidos no Brasil eram os
prisioneiros de guerra nas escaramugas entre as tribos africa-
nas: tratava-se nio raras vézes precisamente dos principais che-
fes (quimbandas, feiticeiros e auxiliares) da tribo vencida e
que eram entdo remetidos, vivos e feitos, as fazendas do Brasil.
Entraram assim relativamente numerosos feiticeiros e chefes fe-
tichistas, que continuaram aqui, enquanto o permitia o novo
ambiente, suas fungdes “sacerdotais” e magicas. Principalmente
nas grandes propriedades (plantagdes de agilicar), com centenas
de escravos, como no Nordeste, havia mais facilidade de unido
e contactos e, portanto, de conservagdo das tradi¢bes antigas.
O mesmo principio pode ser aplicado aos escravos que trabalha-
vam nas cidades: chegavam mesmo a formar grupos étnicos (da
mesma “nagdo”). Acrescia a isso a atividade dos negros livres
(e que ndo eram poucos), mantenedores das tradicbes e pro-
movendo reunides em suas casas. Mais dificil, sob &ste aspecto,
era a situagdo dos escravos que trabalhavam em pequenas pro-
priedades ou nas estdncias dos criadores de gado, pois eram
poucos e facilmente assimilados pelo ambiente, perdendo as tra-
di¢cdes africanas. Também os escravos que trabalhavam nas mi-
nas e que estavam sujeitos a um trabalho duro e incessante,
nio tinham nem o tempo nem a ocasido dos escravos das fa-
zendas para se reunirem e cultivarem as préprias tradi¢des.

5) O contacto direto e proposital com a Africa, a fim de
manter ou reavivar as tradicGes antigas, contribuiu também para
a conservagdo, no Brasil, do fetichismo negro. Nido ha ainda,
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sObre isso, um estudo sistematico. Mas temos exemplos: O can-
domblé de Engenho Velho (na Baia) foi fundado por Iyd Nasso:

sua mae foi escrava na Baia, mas libertada voltou para a Africa

(Nigéria) onde exerceu o “sacerdécio” e onde nasceu o filho
Iyd Nassd, que veio entdo, livremente, & Baia, em companhia
de mais um wassa (“sacerdote”) para fundar o candomblé de
Engenho Velho. Marcelina, sua fitha espiritual,. veio também li-
vremente da Africa, para onde tornou depois e onde permane-
ceu mais sete anos a fim de iniciar-se melhor nos segredos do
culto, retornando entio & Baia para substituir Iyd Nass6é na di-
recdo suprema de Engenho Velho. Também Martiniano de Bon-
fim, em seu tempo o mais famoso babalaé da Baia, estéve na
Africa para “purificar” o Opd Afonja e outros terreiros baia-
nos. Em Porto Alegre e Sdo Luis do Maranhio deram-se casos
semelhantes.

Assim, pois, pode-se falar com razio de “elementos de ori-
gem africana”. Nio dizemos que &stes elementos como tais per-
fazem o atual movimento umbandista; sustentamos apenas que
uma das causas remotas — e sem diivida a principal — est4 nes-
tes elementos.

2) Os Elementos de Origem Amerindia

a) Crencas e Praticas do Amerindio Brasileiro

O amerindio ndo era ateu. Admitia um principio superior:
Tupan. Inferiores a Tupan, nota Rocha Pombo, “havia uma
infinidade de deuses ou génios a trabalhar continuamente o ani-
mo do selvagem”." E o nosso historiador continua: “Multiddo
de génios, numes domésticos, espiritos — tudo isso era como
que o fundo de supersticio que a raga havia acumulado nas
suas longas vicissitudes”. “Perseguidos de terrores, agouros e
preocupagdes cabalisticas, supersticiosos como verdadeiras crian-
cas, sentem espiritos por tdda parte, nos ares, nas 4guas, no
alto das montanhas, no fundo das florestas. Uns espiritos lhes
trazem avisos bons e boas noticias; outros os torturam e fla-
gelam, e os pdem num como delirio de possessos. Uns os véem
nas aragens, outros no zumbido dos insetos, ou no canto dos
péssaros, ou nas coloracdes do poente”.

*) Rocha Pombo, Histéria do Brasil (1935), vol. I, p. 79.
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Conheciam também um espirito inferior e mau: o. Jurupari,
identificado com o demdnio dos cristdos. Falavam do Curupira,
em forma de molequinho, com os pés voltados para trds, que
protegia a floresta e os animais e perseguia os cagadores. Tam-
bém o Anhangi, que veste pele de veado branco e tem olhos
de fogo, defendia os animais contra as persegui¢des dos indios.
O Boitatd, a cobra de fogo, em forma de serpente, era o es-
pirito protetor dos campos e dos passaros. Montado em porco
mastoddntico, como se fdsse um homem colossal, de corpo pe-
ludo, o Caapora atraia a infelicidade para quem néle fixasse o
olhar. Muito temido, principalmente pelas mdcas, era o Uauiara,
que se transformava em bdto. E ainda hoje o Saci Pereré mete
médo as criangas, embora seja capenga e magrinho. Os povos
tupis tinham também grande terror as almas dos falecidos e
acreditavam que elas vinham em forma de animais — lagartixa,
sapo, passaro — vagando principalmente durante a noite.

Para defender-se num mundo tdo repleto de espiritos, ti-
nham éles como conselheiros e orientadores os pajés. Curavam
doengas, afastavam o Jurupari e mandavam na gente. “Esses
feiticeiros, ou pajés, caracterizavam-se por tragos peculiares que
os distinguiam dos leigos. Consta que eram possuidores de tem-
peramento nervoso e altamente excitivel. Ao se comunicarem
com os espiritos que controlavam, entravam em transe e até
mesmo em crises catalépticas. Tais transes eram provocados
pela tragada de grandes quantidades de tabaco e pela danca e
canto ao ritmo do matraquear de uma cabaca. Os indigenas acre-
ditavam que toda doenga tinha uma origem maégica ou sobre-
natural; resultava de um castigo impdsto por um espirito das
selvas, alma do outro mundo ou magia negra dos feiticeiros.
Os pajés curavam tais doengas por meio de massagem, sopran-
do fumaca de tabaco sdbre o corpo do doente”.” Os indios co-
nheciam a feiticaria propriamente dita. Havia, por exemplo, &ste
feitico imitativo entre os carijés: Amarrar um sapo numa ar-
vore; 4 medida que o animal fenecia, enfraquecia também a
pessoa visada pelo feitico. Quando desejavam cegar alguem,
enterravam-lhe debaixo da réde um ovo.’

*) Charles Wagley, Uma Comunidade Amazdénica (Brasiliana,
vol. 290), pp. 307 s. . .
'y Cf. Lima Figueiredo, fndios do Brasil, Rio 1949, p. 149.
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Grande importancia tinha entre os indios o maracd. J4 o
velho Hans Staden, o primeiro a descrever os costumes
do nosso gentio, observou o seguinte:

“Os selvagens créem numa coisa que cresce como uma abdbora.
E’ grande como um pote de meia pinta e 6ca por dentro. Fincam-lhe
através um pequeno cabo, cortam-lhe uma abertura como uma bdca e
metem-lhe no interior pequenas pedras, de modo que chocalha. Sacole-
jam isto quando cantam e dancam. Chamam-no maracid. Cada um dos
homens possui o seu, particularmente. H4 entre éles algumas pessoas a
que chamam pajé. Sdo considerados por éles como aqui se consideram
os adivinhos. Perambulam uma vez por ano através da terra, vio a
todas as chogas e relatam que um espirito, vindo de longe, do es-
tranho, os visitara, investindo-os da faculdade de fazer falar e dar
poder a tdbdas as matracas — o0s maracds — se 0 quisessem; O que
pedissem os pajés, ser-thes-ia concedido. Cada um entdo queria que
sua matraca tivesse poder. Preparam uma grande festa, bebem, can-
tam e fazem agouros, levando ainda estranhos usos a efeito. Depois
disto designam os adivinhos do dia. Desocupa-se uma cho¢a, na qual
nenhuma mulher ou crianga deve permanecer. Os feitice’ros ordenam que
cada um pinte de vermelho seu maracd, adorne-os com penas e l4
entre. Querem entdo dar as matracas o poder de falar... Quando o
pajé, o feiticeiro, tornou divinas tddas as matracas, toma cada qual
o que the pertence de volta, chama-a “querido fitho”, faz-lhe uma pe-
quena choupana, na qual serd colocada, pse-lhe em frente comida e
implora-lhe tudo quanto a si € necessirio, do mesmo modo como roga-
mos ndés ao verdadeiro Deus”.*

Interessante é ainda o que Hans Staden nos conta no ca-
pitulo 24, “como fazem, das mulheres, feiticeiras”. Refere que
os selvagens tomam uma apés outra as mulheres de uma choga,
defumam-nas e fazem-nas gritar, saltar e correr até cairem
exaustas, como mortas. Diz entdo o pajé: “Véde. Agora estd
morta. Logo a farei viva de novo”. Quando volta a si, estd
apta a predizer as coisas do futuro. Staden observa ainda:

b2 ]

“Costumes de tal sorte tém éles muitos”.
Assim encontramos na vida religiosa e supersticiosa do
nosso amerindio primitivo, ainda ndo influenciado pelo europeu
ou pelo africano, os seguintes elementos:
1) Crenga num ser supremo;

2) crenca em divindades inferiores, protetores das matas,
dos campos, dos animais;

*®) Hans Staden, Duas Viagens ao Brasil, Sio Paulo 1942, pp.
173 s. Staden publicou sua obra em 1557, em Marburgo.
~ *) Hans Staden, op. cit.,, p. 175.
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3) crenca em espiritos inferiores maus e que se comprazem
em fazer o mal ao homem;

4) crenca na atuacdo de numerosos espiritos influindo so-
bre o homem, inclusive das almas dos falecidos, muitas
vézes em formas animais;

5) a figura do feiticeiro, o pajé;

6) a pratica do curandeirismo;

7) o transe provocado pelo tabaco, pela dancga, pelo canto
e pelo ritmo do maracd, como estado de incorporacio
de espiritos ou divindades;

8) o uso da defumacgdo e do maraca transformado em fe-
tiche;

9) o feitico imitativo, para fazer o mal (magia negra);

10) a pratica da adivinhagido, mesmo em estado de transe.

b) A Pajelanca

Com a vinda do europeu invasor primeiro e do africano
escravo logo depois, o nosso amerindio sofreu a influéncia de
ambos. Dai resultou a pratica da pajelanga, principalmente no
Amazonas, Par4, Maranhio e Piaui. Tudo gira em tdérno do
“pajé”. E’ éle quem promove e dirige as reuniGes. Grandemente
influenciado pelo Espiritismo, realiza auténticas sessdes espi-
ritas, com transe, incorpora¢io de espiritos, mensagens e tudo.
O transe é provocado pelo tafid (cachaga). Seu grande traba-
lho consiste em dar consultas, indicar doengas e receitar remé-
dios. O pajé trabalha com espiritos tirados do Mundo dos En-
cantados, que podem ser almas de cobras, jacares, cavalos-
marinhos, mutuns... A Cobra Grande, o Boto Branco, o Corre
Beirada, o Principe Encantado, o Rei do Mar, o Rei Itacolomi,
o Rei da Pedra Grande baixam ao lado da Rainha lemanja,
do Rei Nagd, do Caboclo Maroto e da Cabocla Jurema... “No
extremo norte, a pajelanca mistura praticas mdgicas afro-ame-
rindias, fermentadas pelo baixo espiritismo. Na base de certas
pajelangas estid a zoolatria. Ndo sdo os orixds, nem os espiri-
tos dos mestres catimbozeiros que descem, nem os animais, Ca-
roanas, que se encarnam, nos pajés, para operar as curas. Bai-
xam, por uma corda imagindria, o jacaretinga, a mde-do-lago,
a cobra grande e outros bichos fantasticos. O pajé e os demais
circunstantes bebem tafid. No barracio onde se realiza o ritual,
ficam os doentes. O pajé pergunta ao bicho, que néle se encar-
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nou, como curar &ste ou aquéle mal. Se o bicho sabe, indica
a pucanga, que ¢ uma beberagem enfeiticada, fazendo também
o pajé benzeduras, passes mdgicos e defumacgdes. Se, ao con-
trario, o bicho ignora, informa qual é o que entende do assunto
e, entdo, o pajé o desencarna, para encarnar o entendido, quase
diria, o especialista. Mas ¢ bicho ou, antes, a alma do bicho
que se apossa do pajé, muitas vézes quer dangar, quer brincar
e se divertir, 0 que da lugar a dangas muito vivas e interessantes
e que, por serem de bichos, sdo mimicas. Em outras partes,
porém, a pajelanca amazdnica que chega ao norte do Piaui,
se mistura e se confunde com elementos do Catimbd, como uma
s6 e mesma coisa, além de incorporar priticas de feiticaria
negra. O maracd é o instrumento sagrado na mio do pajé”.’

O Prof. Charles Wagley, chefe do Departamento de An-
tropologia da Universidade de Coliimbia, em Nova York, que,
durante a segunda grande guerra, percorreu e estudou a Ama-
zdnia, verificou o seguinte: “Embora muitas mudangas tenham
ocorrido desde os tempos aborigenes, a feiticaria amazdnica
moderna demonstra a notdvel persisténcia da religido indigena,
apesar de mais de trés séculos de influéncia cristd. Como os
seus antecessores indigenas, o pajé moderno da Amazénia dis-
pde de um cortejo de espiritos que o auxiliam; possui poderes
de adivinhagbes, torna-se possesso, entra em transe e efetua
curas. Hoje em dia, seus poderes sobrenaturais bemfazejos sdo
principalmente “espiritos das profundezas do rio”, com nomes
brasileiros modernos, um santo, ou um “indio” (isto é, o es-
pirito de um pajé indigena), de preferéncia aos velhos demd-
nios das selvas e almas do outro mundo dos Tupis. Atualmente
usa-se o 4lcool, juntamente com o tabaco, para estimular o
transe. Um pajé poderd dangar e cantar segurando um chocalho
sagrado, como o fazia o pay Tupi, ou poderd usar um feixe de
penas vermelhas de papagaio, uma vara de ervas, ou mesmo
um crucifixo, para o mesmo fim. Porém, as antigas técnicas de
curar, isto é, o processo de soprar fumaga de tabaco sbbre o
corpo do paciente, de fazer massagens ou de fingir que se ex-
trai um pequeno objeto do corpo do doente, permanecem essen-
cialmente as mesmas”.” Mas “todos os pajés professam vee-

*) Renato Almeida, Histdria da Musica Brasileira, 146; cit. por
Camara Cascudo, Diciondrio do Folclore Brasileiro, Rio 1954, p. 466.

*) Charles Wagley, Uma Comunidade Amazénica (Brasiliana,
vol. 290), p. 313.



32 A Umbanda no Brasil

mentemente ser bons catélicos e fiéis devotos de seu santo pa-
droeiro especial”. Observou o Sr. Wagley que, nas cidades
do interior, mesmo a maioria da classe alta, apesar de serem
catblicos, conservaram a crenca nos séres misteriosos, como a
Grande Cobra de olhos luminosos, o Anhangd que persegue os
individuos na selva na forma do inhambu, o Curupira com o
silvo estridente, a Matinta-pereira em forma de mulher que
“rouba a sombra” (trazendo doenca e morte), o Bo6to Ver-
melho muito grande e o Bodto Préto (o tucuxi) pequenino, am-
bos dotados de grandes poderes magicos. ..

¢) O Candomblé do Caboclo

Ja Nina Rodrigues e Manuel Querino, no século passado,
assinalaram a existéncia, na Baia, de candomblés caboclos, imen-
samente distanciados dos severos e rigorosos candomblés nagds
ou géges. Roger Bastide, em /magens do Nordeste Mistico
(Rio 1945) descreve em belas linhas ésse curioso resultado do
encontro entre o indio e o negro, principalmente o negro de
origem banto. Pois os Bantos, menos inteligentes que os ioru-
banos (nagds), com mitologia mais apagada e religiosidade
muito primitiva, mas vivos e alegres, estavam mais abertos e
livres para receber a influéncia do indio. Diz Roger Bastide
que € neccssario distinguir dois tipos de candomblés de ca-
boclos: os que misturam o elemento negro e o amermdlo e 0s
caboclos puros.

1) Os terreiros mistos (afro-caboclo): Nestes terreiros os
“caboclos” (espiritos de indios falecidos) ndo sdo cultuados nos
mesmos lugares que os orixds nagds. Os orixds tém os seus
pegis (altares) na casa ou, no caso dos exus, em casinhas pro-
prias construidas do lado de fora. Mas os “caboclos” querem
o ar livre, ndo gostam das quatro paredes duma casa, sentem-

oprimidos no interior dos terreiros. Por isso procuram o mato,
os bosques espéssos, as montanhas e os rios. Pelo mesmo mo-
tivo, nas festas dedicadas aos Caboclos, nio dancam dentro do
barracio, mas no quintal. Ha, pois, uma justaposicdo dos dois
cultos, ndo absorgdo.”” Continua ao mesmo tempo, mas em dias
diferentes, o culto aos orixds, dentro do terreiro, e o culto aos

) Ib., 3i16. :
. .%) Cf- Roger Bastide, Imagens- do- Nonieste Mtsttoo RK) 1945,
p. 189,
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caboclos ao ar livre. Mas ha também uma certa interpenetragio:
lemanj4, por exemplo, torna-se a Sereia do Mar; Oxossi o ca-
boclo do mato; Omolu o santo da cobra; e hi caboclos que
vém de Angola... Observa, porém, R. Bastide: “O candomblé
do caboclo € um caminho escorregadio que conduz i magia se-
creta dos terriveis catimbozeiros”.

2) Os terreiros puros (sé caboclos): “Uma mesa atravan-
cada de bules, tijelas, garrafas servindo de casticais a velas
acesas... O altar estd cheio de bichos em tamanho pequeno,
calices, uma casinha de papeldo, uma porgio de vidros de cheiro,
um Ogun-caboclo. Comecam a sessio sem sacrificios, sentados
em almofaddes, em volta da sala... Os iniciados vestem cal-
cbes vermelhos, capas de pena de passarinho, e tém na ca-
beca uma espécie de féz bordado a contas e com uma pena
grande”.”* Durante as sessbes o transe ¢ violento e atira, “com
forca”, os possuidos do espirito de caboclo.

d) O Catimbo

No Nordeste difundiu-se uma pratica chamada Catimbo.
O Sr. Luis da Cadmara Cascudo estudou durante 20 anos
a magia dos catimbds e publicou os resultados da investigacio
numa obra intitulada Meleagro (com o subtitulo mais claro:
“Depoimento e Pesquisa sobre a Magia Branca no Brasil”, Li-
vraria Agir, Rio 1951). Também Roger Bastide, em Ima-
gens do Nordeste Mistico (Rio 1945) féz anotagbes muito in-
teressantes sobre esta espécie de bruxaria no Brasil.

O Candomblé, a Macumba e a Pajelanca exigem, para suas
cerimOnias e préticas, locais preparados, com hierarquia, ritos
¢ trajes especiais. O Catimbé dispensa tudo isso e é mais sim-
ples e menos espalhafatoso. “Niop ha — diz Camara Cascudo
— indumentdria bonita, bailado cutucando os nervos, negras
balancando na cadéncia entorpecedora dos atabaques” (p. 11).
O Catimb6 se identifica com o chefe. E o chefe é o “Mestre”,
que € mais uma sobrevivéncia do feiticeirg europeu e ndo um
colega do babalorixd ou do pajé. Pensa Camara Cascudo que,
no Catimb6, 80% ¢ de origem européia; o resto vem do negro
e do amerindio: “O Catimb6 é um processo de feiticaria branca,
com o cachimbo negro e o fumo indigena” (p. 18).

**) Descricio de Goncalo Fernandes, citada por Roger Bastide, Ima-
gens do Nordeste Mistico, Rio 1945, p. 193,

Umbanda — 3
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A respeito do “mestre” ou do catimbozeiro informa o mes-
mo Autor que uns s3o analfabetos, “mas a mais alta percen-
tagem l¢ Espiritismo, livros de Esoterismo, copiando invoca-
¢Oes, atitudes e fraseado” (p. 43). “De uns vinte anos para
cid nos “Estados” (salas reservadas para as “mesas” do Ca-
timbo) encontram-se muitos livros sobre Espiritismo e ciéncias
ocultas, edicdes de “O Pensamento”, folhetos do Circulo Eso-
térico da Comunhio do Pensamento, de Sdo Paulo. Dois livrinhos
sio fatalmente vistos, sujos pelo manuseio didrio, no meio dos
catimbés, cuias de cauim, rolos de fumo, bugias e “princesas”
de louca: Livro de Preces Espiritas e Como se Organizam as
Sessées Espiritas. Num Candomblé ou Macumba ésses livros
seriam impossiveis. No Catimbé denunciam a proxima absorgdo
inevitdvel. O documentario mais expressivo é o caderno manus-
crito, com letra incrivel, desafiando tenacidades desocupadas. O
caderno é a parte mais ciumenta dos catimbozeiros” (pp. 138 s).

A maijoria dos “mestres” é masculina, com mais de cin-
giienta anos. “O bom e sibio Mestre de Catimb6 ndo ¢é seden-
tario. Precisa viajar, ir e ver, atendendo ou fingindo atender
is consultas distantes... Os  Mestres de certa fama apresen-
tam-se bem, limpos, sabendo conversar e alguns mesmo discutin-
do ou inventando “ciéncia” (p. 46).

A reunido ou sessio de Catimbé diz-se “mesa”. Abrir uma
sessio é “fazer mesa”. O trabalho feito pelo “mestre” chama-
se “fumaca”. Se o trabalho é para o bem, tratamento de doen-
ca, conselhos de bem viver, indicagao de amuletos ou oracdes
fortes, entdo é “fumacga as direitas”; se é para o mal, vingan-
cas, dificultar negocios, obstar casamentos, enfermar alguém,
conquista de muiher casada, é “fumaca as esquerdas”. Um Mes-
tre explicou a Camara Cascudo que a maioria dos consulentes
procura-o fora da sessio e que esta, dia a dia, se torna menos
importante quando comparece muita gente. A sessdo decisiva
é a particular, promovida com fins reservados. “Oitenta por
cento do “trabalho” é para “as esquerdas”, contra alguém. Os
vinte por cento solicitam remédios ou conselhos e “trabalhos”
para amores ou negdcios, vida atrapalhada” (p. 57).

Cada Mestre é assistido por um espirito chamado “Mestre
do Além”. E’ o “espirito familiar” dos Kardecistas ou o “guia”
dos Umbandistas. Mas no Catimbé o espirito nio “baixa”, nem

“incorpora”: &le “acosta” e “desacosta”. H& muitos “Mestres
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do Além”, com gestos, voz, manias e fisionomia préprios. Nas
pp. 155-163, o Sr. Luis da Camara Cascudo d4 uma boa lista
dos mais famosos Mestres: o Mestre Carlos (Rei dos Mestres
que, com imperturbavel naturalidade, estd pronto para o bem e
para o mal), o Mestre Xaramundi (que é o curador, muito que-
rido nos catimbés), o Mestre Bom Florar (amigo de casamen-
tos), o Mestre Inicio de Oliveira (pai de Mestre Carlos e um
dos maiores sabedores), Mestre Jodo Pinavaracu (trabalha na
direita e na esquerda), Mestra Angélica (doutdora em doengas
femininas), Mestre Tabatinga (caboclo brabo, com fama de per-
verso e de benfeitor), Mestre Pereira (espirito feroz, possuido
por todos os diabos), Mestre Antdonio Tirano (para a esquerda,
quando acosta aparecem cobras na sessdo), Mestre Cangurucu
(mau, fazedor de muambas ruins), Mestre Malunguinho (pre-
tinho Aagil e perverso), Mestra Iracema (decisiva nos catimbos
e € rara a sessdo em que Iracema ndo esteja presente). Acos-
tam também as Meninas da Saia Verde, que moram no fundo
do mar, mas ndo sdo Sereias, “porque tém pés e andam”. ..

Os “Mestres do Além” s3o evocados por meio de canticos
que, no Catimbé, chamam de “linhas”. Cada Mestre tem sua
linha evocativa. Esta, por exemplo, é a linha do Mestre Roldao
de Oliveira:

De longe vem chegando o Mestre Rolddo de Oliveira

na cruz, darim, darim, darom (bis).

Se me dao licenca eu entro, se ndo me dio eu vou embora,
désse mundo. ..

Darim, darim, darom! (bis).

A “linha” ¢ entoada pelo “mestre” que invoca um dos “mes-
tres invisiveis”. Quando &ste “acosta”, muda o timbre, porque
ja € o proprio invocado o cantor. O canto é unissono, sem acom-
panhamento instrumental. Mesmo sdzinho, o “mestre” canta sem-
pre as “linhas”.

O Catimb6 nido tem lugar especial. O préprio quarto do
catimbozeiro serve de local do culto. Se ha altar, é pobrezinho,
com algumas imagens de Santo. O centro mesmo é a mesa, com
suas garrafas de cachaca (“cauim”), copos, medalhas ou moe-
das, flechas mal feitas, cachimbos ou cigarros, as vézes um cru-
cifixo enfeitado com fitas, agulhas, botdes e a indispensavel
bacia (“princesa”) na qual béia o ramo de jurema, — tudo ba-
rato, sem beleza e sem ordem, “onde se confundem o catoli-

3’
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cismo, o indianismo e o espiritismo” (R. Bastide, p. 212). O

instrumento mais importante é o cachimbo, a “marca” ou a
“marca mestra”. O cachimbo é o Catimb6 e “catimb6” quer di-
zer “cachimbo”. O fumo para a “marca” é misturado com in-
censo benjoim, alecrim e plantas aromaticas. Depende do “tra-
balho”.

A sessdo abre com a defumagdo. O Mestre usa o cachimbo
as avessas, com a cabe¢a na bdca e o tubo do lado de fora, de
modo que brota do orificic uma fumaca espéssa que o Mestre
passeia lentamente por sdbre os objetos. Tudo defumado, co-
meca a “linha de abertura”:

Abre-te, mesa do Ajuci,

Abre-te, mesa do Ajuca.

Rebenta-se a cortina da porta real,

Rebenta-se a cortina da porta real.
Dai-me licenca, senhores Mestres,
Senhores Mestres do outro mundo.
Dai-me licenca, senhores Mestres,
Senhores Mestres do outro mundo.
Com as forcas da Jurema
E as forgas do Ajuca...

Durante o “trabalho” nio se fala. Informa Camara Cascu-
do: “Fuma-se e bebe-se muito. Bebe-se aguardente que tem o
nome indigena de “cauim”. O cauim é servido em pequeninas
coités, cuias bem limpas, passando de mdo em mao, com assi-
duidade mecinica. Homens e mulheres levantam a coité com
a mio direita e sorvem fechando os olhos... A sessdo dura as
vézes horas e horas. Na ordem tradicional ndo pode ultrapas-
sar a meia-noite, mas com o poder de certos Mestres ha li-
cenca do Além e a “mesa” se prolonga entre a fumagarada
dos cigarros e o giro regular do cauim” (p. 37).

Alceu Mayard Araijo, em Medicina Ristica (Brasiliana, vol.
300, Companhia Editéra Nacional, 1961), pp. 75-90, descreve as pra-
ticas por éle estudadas em Piacabugu (Alagoas) e conhecidas por la
como “Toré”. Diz o Autor que o Toré alagoano nio difere essencial-
mente do Catimbé e da Pajelanga (p. 76), como se ndo houvesse di-
ferencas notaveis entre estas duas; diz também que o Toré esta sendo
influenciado cada vez mais pelo Candombié (n. pp. 89 e 117-140 fala
do sincretismo “toré-candomblé”). No Toré alagoano “baixam” os “ca-
boclos” e os “juremados”, contanto que tenham sangue indio. O “caboclo”
pode ser também um “encantado”. Estes espiritos sdo chamados na

“piana” (altar) por meio de “linho” (cantos) e batidas do maraca. O
dirigente do Toré é o “presidente”, que usa o “capacete de indio” e,
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a tiracolo, um enfeite de penas. A reunido é o “chamado” e a sessdo. o
“trabalho”. Quando o caboclo “enrama” (incorpora), o médium tem que
arregacar as calcas. A defumacfo com o cachimbo (com jurema, tabaco,
alecrim e incenso) é um ato essencial para a medicina magica do Toré.

3) A Bruxaria Européia

A bruxaria européia entrou no Brasil via Portugal. Escreve
Luisda Cadmara Cascudo, em Meleagro (Rio 1951) p. 179:
“A presenca do feiticeiro, da feiticeira especialmente, é um do-
cumento histérico, uma constante etnografica desde as manhds
do Brasil colonial. As denunciacdes e confissdes prestadas ao
Santo Oficio em Baia, 1591-1593, e Pernambuco, Paraiba, 1593-
1595, evidenciam a fauna prestigiosa da bruxaria européia, em
funcionamento normal e regular”. E cita uma por¢do de portu-
guésas, divulgadoras dos processos da magia tradicional. “Ao
findar do séc. XVI o brasileiro estava com todos os elementos
disponiveis do espirito para ser um fiel consulente do candom-
blé, muamba, macumba, canjeré e xangd. Os volumes que re-
gistaram as confissdes e denuncias em Baia, Pernambucc e Pa-
raiba evidenciam que a credulidade popular contempordnea tem
raizes fundas na terra em que a raga se formou” (p. 181).

Nas Denunciacoes de Pernambuco (1593-1595), segundo publicagao
feita por Rodolpho Garcia (Sdo Paulo 1929), damos com as seguintes
feiticeiras e bruxas: Ana Jacome, acusada de ter embruxado uma me-
nina recém-nascida de seis dias (pp. 24 s.); Lianor Martins, a Salteadeira,
que, como se dizia, tinha um familiar, uma medracula, um bugo de 1dbo,
uma carta de Santo Erasmo, semente do feito colhida na noite de Sao
Jodo com um clérigo revestido e com é&sse arsenal magico podia fazer
com que os homens quisessem bem as mulheres e vice-versa, com que
os maridos ndo vissem o que as mulheres faziam e outras coisas seme-
lhantes (pp. 108-109); Felicia Tourinha, présa mna cadeia publica por
amancebada com um homem casado, tomou um chapim, pregou-lhe no
meio uma tesoura e, com os dedos indicadores colocados abaixo dos
anéis, levantou para o ar o chapim e deixou-o cair, invocando o diabo
guedelhudo, o diabo orelhudo, o diabo felpudo, para que lhe dissessem
se certo homem ia por onde tinha dito que havia de ir (p. 187). — Mas
ndo conseguimos ver, nas Atas publicadas das “Denunciagdes”, nenhum
processo que lidasse diretamente com alguma bruxa “profissional”. Nos
outros processos, porém, ocorrem fregiientemente casos de supostas fei-
ticarias, encantamentos e envultamentos. Era sem duvida bem difundida a
supersticio e a credulidade no ambiente de origem européia do nosso
século XVL

Ora, a bruxaria européia, a “tradicional”, dispde de litera-
tura prépria, que encontra sua expressio mais fiel no famoso
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Livro de Sdo Cipriano. Ao lado déle ha outros, do mesmo tipo,
como: As Verdadeiras Claviculas de Salomdo, EnquiridiGo do
Papa Ledo, Grimdrio do Papa Hondrio, O Dragao Vermelho, Os
Maravilhosos Segredos do Grande e Pequeno Alberto, O Livro
Completo das Bruxas, O Livro do Feiticeiro, Cruz de Caravaca,
etc. Tudo traduzido para o portugués e exposto nas livrarias
do Brasil. Estdo sempre entre a literatura umbandista ou “es-
piritualista” (sic). Inclusive livrarias espiritas mais sérias e “or-
todoxas”, como a LAKE de Sio Paulo, expdem e propagam a
literatura que poderiamos qualificar como “saociprianista”.

E a coisa ndo ¢ de hoje. Em 1904 o conhecido jornalista
fodo do Rio (Paulo Barreto) constatou que o Livro de Sdo Ci-
priano era, ja entdo, o vademecum dos feiticeiros cariocas. Assim
lemos em As Religides do Rio (edicdo de 1951), p. 40: “Mas
o que n3o sabem os que sustentam os feiticeiros, é que a base,
o fundo de tdda a sua ciéncia é o Livro de S. Cipriano. Os maio-
res alufds, os mais complicados pais-de-santo, tém escondida
entre os tiras e a bicharada uma edi¢io nada fantastica do S.
Cipriano. Enquanto criaturas chorosas esperam os quebrantos e
as misturas fatais, os negros soletram o S. Cipriano, & luz dos
candeeiros. ..”

Ha diferentes edigdes do S. Cipriano. Temos varias na nossa
colecdo: “O Grande e Verdadeiro Livro de S3o Cipriano”, “O
Antigo e Verdadeiro Livro de Sao Cipriano” e “O Unico Ver-
dadeiro Livro de Sdo Cipriano”. Havera outros, “mais auténti-
cos”. Abrimos o “Antigo e Verdadeiro” (“finica edi¢do completa
conforme antigo original”). Tem 411 paginas. Apresenta o ma-
terial em quatro partes distintas: 1. Tesouros do Feiticeiro;
II. Verdadeiro Tesouro da Magica; Ill. Enguerimangos de S.
Cipriano ou Prodigios do Diabo; IV. Orédculo dos Segredos. Na
primeira parte, além de esconjuros e oracOes supersticiosas mis-
turadas com oracgGes catdlicas, ha dois tratados de cartomancia
e um de astrologia. Nas outras partes had numerosas receitas
para fazer amuletos e talismas, inclusive uma para fazer pacto
com o demdnio. Fantasiam-se modos para fazer o mal, para
obrigar o marido a ser fiel, para forcar as mulheres a dizer
tudo o que tencionam fazer, para ser feliz nos negocios, para
fazer-se amar pelas mulheres, para obrigar a amar contra a
vontade, para fazer casamentos, para ganhar no jogo, para
apressar casamento, para ligar namorados, para obrigar as al-
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mas a fazer o que se deseja, para aquecer as mulheres frias,
para saber se a pessoa ausente € fiel, para fazer ouro puro, etc.

O Engquiridido do Papa Lédo é apresentado como obra es-
crita pelo Papa Ledo Il a Carlos Magno. Sdo 174 paginas com
oragbes supersticiosas, contra toda sorte de encantos, maleficios,
feiticarias, sortilégios, visGes, obstaculos, maleficios de casamen-
tos, etc. Apresenta também sinais cabalisticos com forgas mis-
teriosas contra o demdnio e as adversidades. Muitas vézes o
texto é totalmente ininteligivel, como, por exemplo, éste da p. 89:
“Adonay, Jod, Magister, dicit Jo. Oh bom Jesus, exorcisa-me!
Manuel, Sathor, Jessé, adoravel Tetragrammaton. Heli, Heli,
Heli, Laebé Hey Hamy, éste ¢ meu corpo Tetragrammaton...”

Ja o Grimdrios do Papa Hondrio (“Os misteriosos segredos
ocultos do Papa Honoério”), traduzido do francés, é um produto
da mais consumada malicia. Tudo é apresentado piedosamente
sob forma de uma Constituigdo Apostolica de Honério III. En-
tre blasfemas invocacdes do Santo Nome de Deus, da Santissi-
ma Trindade, de Jesus, da Eucaristia, entre numerosas prescri-
cdes de Pai-Nossos, Ave-Marias, jejuns e santas missas, apre-
sentam-se férmulas de conjura¢bes de demdnios, espiritos e di-
vindades. Ha encantos, feiticos e magias para ver os espiritos
dos quais o ar estd cheio, para atrair uma moca por mais es-
perta que seja, para ganhar no jogo, para tornar-se invisivel,
para possuir ouro e prata, para ter o corpo fechado contra to-
dos os tipos de armas, para fazer vir uma pessoa, para fazer
uma moga dancar nua, para tirar o sono de alguém, para gozar
e possuir a mulher a quem se deseja (¢ o “segrédo do Padre
Girard”!), para romper e destruir. todos os maleficios, para apri-
sionar cavalos, equipagem e extraviar uma pessca, para ajudar
lebres nos partos dificeis e contra uma por¢do de doengas. Para
calcular a maldade com que si3o misturadas as coisas mais sujas
com as mais santas, veja-se a receita indicada na p. 90, “para
fazer uma moga dancar nua”: é preciso escrever o nome da
md¢a num pergaminho novo com uma pena molhada no san-
gue de um morcego e colocd-la debaixo da laje de um altar
“a fim de que uma Missa seja rezada em cima”... E tudo isso
numa Constituicio Apostélica do Papa Honorio III. ..

As Verdadeiras Claviculas de Salomdo (“ou o Tesouro das
Ciéncias Ocultas... acompanhadas de um grande numero de
segredos™), como também O Dragdo Vermelho, outra forma das

e e i 4 s .
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“Claviculas”, pretendem ensinar o modo como fazer pactos com
os demoénios. Descrevem o modo de “consagrar” os objetos ne-
cessarios para o “trabalho” (faca, lancéta, defumadores, tinta,
penas, sal), como sacrificar os animais (cabrito e galo préto),
etc. Ddo uma lista enorme de demdnios, com nomes e especia-
lidades, fazendo recordar a lista dos Exus da Umbanda. Ha
também c¢s mais variados sinais (desenhos) cabalisticos, ca-
pazes de atrair o respectivo espirito, exatamente como os “pon-
tos riscados” dos umbandistas.

Cheio de perversidades estd O Livro Completo das Bruxas,
“o tnico verdadeiro, completo e de acbérdo com 0s manuscritos
existentes nos museus de Londres, Cairo e Louvre, bem como de
diversos paises do Oriente”. Sabe o A., exatamente, que os
habitantes do Inferno estdo divididos em 6.666 legiGes, conten-
do cada uma 6.666 elementos, o que d4 um total de 44.435.556.
E que cada diabo vive aproximadamente 680.400 anos.

Bem no inicio da obra temos também os mandamentos da bruxa:
1) Renegar a Deus; 2) blasfemar continuamente; 3) adorar ao diabo;
4) esforcar-se por ndo ter filhos; 5) jurar em nome do diabo; 6) ali-
mentar-se de carnes; 7) imaginar que pratica o ato sexual com o diabo,
todas as noites; 8) trazer consigo a imagem do diabo; 9) lavar o rosto
e pentear-se de 4 em 4 dias; 10) tomar banho cada 42.° dia; 11) mu-
dar de roupa cada 57.° dia; 12) se for homem, barbear-se cada 91.°
dia; 13) nd3o cortar nem polir as unhas... Também devera comer
quatro dentes de alho, sem tempéro nenhum, em cada refeicdo, de
quatro em quatro horas.

Entre cruzes, Pai-Nossos e Ave-Marias, invocagdes de Li-
cifer e Satanas, conjuragbes e esconjuros, aparecem mil for-
mas e formulas para praticar o mal e enfeiticar meio mundo,
num ambiente de meia-noite, sexta-feira, lua minguante e en-
cruzilhadas, recorrendo a gatas pretas, galos pretos, galinhas
pretas, bodes pretos, sapos pretos, ouricos pretos, corujas pre-
tas, olhos de cdes pretos, ovos de galinhas pretas, miolo de
burro, coragbes de pombas pretas, sangue de rd, rim de lebre,
pernas esquerdas de galinhas pretas, figados de rouxinol; com o
auxilio de panos pretos, séda vermelha, azeite, farofa, moedas,
urinas, suores, ervas, raizes, flores, pedras de.cevar, filtros de
amor, cavalos marinhos, estrélas do mar, figas de Guiné, de
arruda e de azeviche... E’ o bazar barato e constante da fei-
ticaria universal, sempre preocupada com questdes de satide,
problemas de fortuna e os mistérios do amor.
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Continua, assim, abundante a literatura da bruxaria euro-
péia: L& estd o Brevidrio de Nostradamus, outro Livro da Bruxa,
¢ Tratado de Magia Oculta, o Livro dos Sonhos, o Livro do
Feiticeiro e mais obras de Astrologia, Cartomancia e Quiroman-
cia, sem esquecer os livros de Papus, Eliphas Levi, do Circulo
Esotérico da Comunhio do Pensamento, das Sociedades Teo-
soficas, dos Rosacruzes, de Allan Kardec.

* * *

Eis as causas remotas da Umbanda. O movimento umban-
dista ainda estd na fase de formagio e elaboracio. Mas é nes-
tes elementos de origem africana, amerindia e européia que os
dirigentes da Umbanda encontram sua principal fonte. Ha, cer-
tamente, também o aspecto cristio ou catélico, e com éle ainda
nos ocuparemos. E’, porém, mais um elemento para a superficie,
de decorag¢do ou de fachada. O cerne da Umbanda nio é cristio:
¢ profunda e visceralmente contrario a4 auténtica vida cristi. A
idolatria e as supersticbes do paganismo constituem a verda-
deira esséncia do Espiritismo Umbandista. Quem conhece a vi-
da e as praticas dos nossos terreiros ou tendas, reconhecera
imediatamente as varias causas que acabamos de lembrar.

4) Elementos Constantes das Supersticdes

Néo possuimos ainda informagdes suficientes para fazer um
catalogo dos elementos constantes e universais das supersticoes.
Seria certamente um estudo muito interessante e atil.'* A his-
toria, a origem e a antiguidade das praticas supersticiosas re-
ceberiam nova luz. Queremos lembrar apenas os seguintes pontos:

1) Dar explicagbes supersticiosas as doengas. E’ uma ten-
déncia comum a todos os povos primitivos e a tddas as “men-
talidades magicas” dos povos civilizados. Imaginam espiritos
maléficos e trevosos atuando sdbre os homens ou tomando con-
ta dos homens (o “encosto”), fantasiam influéncias astrais ou
planetdrias, falam de maleficios e invejas, etc. Por exemplo, o
famosissimo “mau olhado” é o “malocchio” dos italianos, o
“mauvais oeil” dos franceses, o “mal de ojo” dos espanhéis, o

**) Luis da Camara Cascudo, em Meleagro, AGIR, Rio 1951,
oferece algumas indica¢bes, um pouco esparsas por tode o livro (infe-
lizmente ndo da titulos aos capitulos, nem mostra grandes propensdes
a sistematizacdo, apesar das ricas informagbes de que dispde).
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“evil eye” dos ingléses e o “boser Blick” dos alemdes. Ndo sa-
bemos se os chineses ¢ japonéses tém expressio paralela.” Um
autor alemdo, M. Seligmann, publicou sdbre o 6lho mau, em
1922 um vol. de XXXIX+566 paginas: Die Zauberkraft des
Auges und das Berufen. E com &ste volume a obra era apenas
come¢ada; nio sabemos se o Autor completou os prometidos
6 volumes, com um total de mais de 3.000 paginas, exclusiva-
mente sdbre o mau olhado.

2) Aplicar remédios supersticiosos correspondentes. Tinham
que fantasiar meios especificos para conjurar tantos males. Ora-
coes fortes, talismds, amuletos, patuids e coisas déste género
andam entre todos os povos. Havera diversidade na confeccido,
no ritual de aplicagdo, etc., mas na esséncia ha identidade uni-
versal. O defumador, por exemplo, e os “banhos de cheiro”
sdo de aplicacdo constante.

3) O feiticeiro como tal, ou a pessoa do evocador de for-
cas ocultas, do curandeiro, do dominador dos espiritos maus,
etc., ¢ outro elemento de todos os povos. E' o pajé do amerin-
dio, o babalad dos nagds, o umbanda dos bantos, etc.

4) Também o feitico ou a coisa-feita é pratica constante
das nacbes. O feitico simbolico imitativo, o feitico simbolico
simpatico, o feitico contagioso ou o feitico evocativo, todos éles
se encontram espalhados pelo orbe. Temos, por exemplo, um
livro da Bélgica, de 1936, muito interessante, La Sorcellerie
dans les Pays de Mission, com informagdes sobre maleficios
praticados no mundo inteiro.

5) E’ bastante comum, também, entre os povos primitivos,
“receber espiritos” em estado de transe. “Esses fendmenos de
transe sdo encontrados em quase tddas as regides da Africa,
e nio somente na costa da Guiné como também entre os Bantos,
os Abissinios e em Madagascar”.” Os antigos gregos e romanos
conheciam o transe das pitonisas. Também o nosso amerindio,
antes de qualquer influéncia européia ou africana, “recebia os
deuses” em estado de transe.

6) Os animais mais populares nas praticas supersticiosas
umbandistas — como o bode, o galo préto, o sapo — sdo cons-

1) G. Lambert, S.J., publicou em La Sorcellerie dans les Pays
de Mission (1936) uma comunicacio sobre “Le Mauvais (Eil dans I'An-
cient Orient”.

") Roger Bastide, Imagens do Nordeste Mistico, Rio 1945, p. 45.
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tantes também nas supersticbes de outros povos. E’ conhecidis-
simo o famoso bode (bode préto) do Sabat da bruxaria euro-
péia. E o galo, o galo negro, diz Camara Cascudo, “tem bi-
bliografia muito maior que a economia politica”.” Gil Vicente,
no Auto das Fadas, do Portugal quinhentista, cita o gato préto,
o galo negro, a cabra preta, o bode negro, o sapo, a porca, 0
rato, morcegos, o alguidar. ..

7) Nem a famosa encruzilhada dos nossos macumbeiros é
lugar exclusivo dos africanos ou umbandistas. E’ o mesmo tri-
vium ou quadrivium dos antigos, ponto sensivel para os misté-
rios. Cidmara Cascudo observa ™ que na antiga Rcma o “qua-
drifurcus” era o dominio de Hécate, deusa dos maleficios e en-
cantamentos. Nas encruzilhadas da Grécia depositavam alimen-
tos e bebidas, como informa o velho Luciano de Samésata nos
Didlogos dos Mortos. E em Bengala a deusa das epidemias,
Raksa Kali, recebia sua homenagem principal numa encruzilhada
de quatro caminhos. Ja muito antes da Cruz de Cristo era a
encruzilhada o ponto da fatalidade, dos assombros e do des-
tino. E @il Vicente parece descrever no Aufo das Fadas um
dos nossos atuais despachos da macumba, quando faz a pro-
tagonista explicar sua vida utilissima:

Genebra Pereira

Nunca faz mal a ninguém;
Mas antes por querer bem
Ando nas encruzilhadas

As horas que as bem fadadas
Dormem sono repousado.

E dai boas fadas

Nas encruzilhadas

Este caminho vai para la
Estoutro atravessa ca;

Vo6s no meio, alguidar,

Que aqui cruz ndo ha de estar.

8) Também a indicagio da hora exata pertence ao patri-
moénio universal das supersticbes. Ha ‘“horas abertas” (meio-
dia, meia-noite), com valor especial. Neste ponto coincidem as
indicacbes dos livros da bruxaria européia com as receitas dos
nossos babalads umbandistas.

*) Luis da Camara Cascudo, Meleagro, p. 183.
) Loc. cit, p. 122, nota 65.
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1) A Confusdo na Umbanda

Se agora quisermos passar ao movimento umbandista propria-
mente dito, para ver em que consiste, seja visitando os ter-
reiros, seja lendo os livros, as revistas e os jornais umbandis-
tas, verificaremos logo que reina, entre éles, grandissima con-
tusdo. Ndo h& unanimidade nem clareza. Cada qual dirige seu
terreiro ou escreve seu livro inteiramente por conta prépria,
persuadido de ter assisténcia especial de algum “guia” do além.
O mais autorizado entre éles confessa: “Até hoje, nada de claro
ao publico, em matéria literaria sobre Umbanda”.® Qutro se la-
menta: “Um autor contradiz o outro e vive-se em terrivel con-
fusdo”; depois precisa: “Os autores de Umbanda se contradizem
a si proprios e ndo apenas a seus colegas”.* Nio somente cada
autor, cada chefe de terreiro proclama: “A Umbanda que aqui
se pratica, ¢ muito diferente dessa Umbanda que se pratica por
ai afora”. Pois: “Iniimeras sdo as contradi¢des existentes en-
tre os proprios praticantes da Umbanda”. “Cada um procura
fazer uma Umbanda a seu modo, e dentro do conceito que éle
proprio imagina, de acordo com a sua instrugio, com a sua
capacidade de imaginagdo, com os seus conhecimentos, e, quase
nunca, com a orientagdo dada pelos seus préprios guias”.* E o
Sr. Lourenco Braga confessa: “A Umbanda, no Brasil, difere
de Estado para Estado, de Cidade para Cidade, de Municipio
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para Municipio, de Vila para Vila e de Tenda para Tenda”.

*) Emanuel Zespo (pseudénimo de Paulo Menezes), Codificacdo
da Lei de Umbanda, Parte Cientifica, Rio 1951, p. 16.

?) Samuel Pénze, Licoes de Umbanda, Rio 1954, p. 35.

*) Aluizio Fontenelle, O Espiritismo no Conceito das Religides
e a Lei de Umbanda, Rio, p. 69.

) A. Fontenelle, Exu, Rio 1952, p. 60.

*) Lourenco B raga, Unbanda e Quimbanda, 2* parte, Rio 1956, p. 7.
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“99% dos livros sdbre Umbanda, 3 venda nas livrarias, nio
passam de fantasia, frutos da imaginagido habil de seus auto-
res, que mais ndo visam sendo uma falsa gloria ou dinheiro”.*

Em suma, resume Samuel P6nze em suas Ligoes de Um-
banda: -“Reina a anarquia, a incompreensio, a vaidade, a in-
veja, a mistificagdo, a pouca cultura entre a maioria dos Um-
bandistas™ (p. 26); “cada qual quer ser o maior. Cada che-
fete de terreiro acha que acima de seu guia ou de seus guias,
s6 Deus” (p. 27).

‘ E por que téda essa confusdo, essa falta de clareza, de
unanimidade e de unido? Os melhores e mais entendidos entre
os umbandistas sdo suficientemente francos para confessi-lo.
Eis ai algumas declaracbes que convém registar:

“Essa divergéncia tem origem na ignorancia, na pre-
tensdo, na vaidade e, muitas vézes, na falta de escripulos e
nas segundas intengGes, de alguns de seus praticantes e di-
rigentes, que para serem adorados pelos que os cercam ou para
tirarem quaisquer espécies de vantagens, mesclam e maculam a
Umbanda, com rituais desnecessarios, usados para impressionar
os crentes e freqiientadores”.’

— “Hoje uma vasta onda de mistificacdo invadiu a Um-
banda. Criaram, os intrusos, uma Umbanda Branca, uma Um-
banda Mista, modificaram o ritual sagrado, e pior sob o ponto
de vista espiritual, introduziram o comercialismo na seita. Es-
critores improvisados publicaram livros cheios de erros e fan-
tasias, servindo a Umbanda de capa a atividades inteiramente
comerciais. Para completar a mistificagdo, pessoas que nada
conhecem dos mistérios da Umbanda, que nunca foram sacer-
dotes, que nunca fizeram ‘“cabega”, abriram centros e tendas,
montaram consultérios luxuosos, onde os clientes sio atendidos
mediante fichas numeradas. Nesses centros, cs verdadeiros um-
bandistas ndo sio recebidos, pois lhes vedam a entrada com es-
tas palavras: “Isto aqui ndo é macumba; é Umbanda. O Senhor
estd acostumado com o baixo espiritismo”. Vendem remédios,
exercendo a medicina ilegal. A tabela que cobram é a seguinte:
para marido voltar: Cr$ 500,00; para o marido ir embora: Cr$
1.000,00; para tirar mal do corpo: Cr$ 500,00. Deturpam tudo”.*

*) Yonéri, Unbanda, Indistria Rendosa, Rio 1954, p. 70.

) Lourenco Braga, Unbanda e Quimbanda, 2* parte, Rio 1956, p. 7.

®) Byron Torres de Freitas e Tancredo da Silva Pinto,
Fundamentos da Umbanda, Rio 1956, p. 19.
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— “Qualquer cidaddo, bem ou mal intencionado, bem ou
mal preparado, funda centros de Umbanda. Basta organizar
uma diretoria, fazer uns estatutos e usar e abusar do artigo 141
da Constituigdo Brasileira;... uma vez registado o centro, éle
funciona com o beneplacito da policia, e comete o bem ou o
mal, segundo as boas inten¢es ou a burrice de seus dirigentes”.”

— “Todo os dias nascem novos terreiros de Umbanda que
sdo chefiados por pessoas de parcos conhecimentos espiritua-
listas. No geral sio membros de outros terreiros mais antigos
que se rebelam contra os caciques e saem para a aventura do
espiritualismo pratico, sem armas de defesa, sem uma formagao
solida, sem uma longa experiéncia”.”* “Como entido fundam-se
terreiros e mais terreiros de Umbanda por éste Brasil, sem outras
exigéncias que as da elaboragio de um estatuto social quase
profano e licenca das autoridades para funcionar como fun-
ciona qualquer sociedade bailante e recreativa?” (ib., p. 98).

As acusagdes, como se vé& sdo gravissimas. E note-se que
sdo os proprios chefes umbandistas que assim se -jogam uns
contra os outros. No meio de tanta confusio é evidente a difi-
culdade em dar uma informagio definitiva sobre a Umbanda e
que satisfaca a todos os umbandistas.

Para exemplificar o cipoal de confusdo, de desorientacdo,
de arbitrariedade e de fantasia em que nos deixa o estudo da
literatura umbandista, daremos um conspecto das varias opinides
que éles mesmos tém acérca da palavra “Umbanda” que ¢, afi-
nal, o denominador comum déles todos.

2) A Palavra “Umbanda”

Poder-se-ia supor que os umbandistas soubessem ao me-
nos porque se agarram tio exacerbadamente a palavra “Um-
banda”. Ninguém, até agora, nos pdde informar desde quando
a palavra estd em uso aqui no Brasil e por obra e graca de
quem ela foi adotada. Vimos no capitulo anterior, segundo uma
fnformacdo de Arthur Ramos, que o térmo estava em uso nas
macumbas do Rio, significando ora o feiticeiro, ora o local da
feiticaria. Citamos também uma nota de H. Chatelain, de fins

*) Samuel P6nze, Licoes de Umbanda, Rio 1954, p. 25.

1%y Emanuel Zespo, Codificacdo da Lei de Umbanda, Parte Pra-
tica, Rio 1953, p. 97. Otavio Cruz, Mistérios do Espiritismo, Tecnoprint
Grafica, pp. 18 s, insiste também neste fator.
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do século passado, sbbre os usos de Angola, que di a mesma
informacgao.

De um missionario de Angola recebemos acérca da pala-
vra “Umbanda” as seguintes informag¢bes: “Umbanda” é um
vocabulo da lingua umbundu, falada pela tribo do mesmo nome,
J,(Mntral de Angola (Bailundo, Huaribo, -
Bié, Andulo Ta,oﬁai, etc) 7O fiiesmo térmo mais ou menos
alterado, encontra-se também em outras tribos afins, como Nha-
neca, ao sul de Angola. A palavra “Umbanda” pode ter trés
significados:

1) Um talismd com a prolagio das devidas palavras ri-
tuais, a que se atribuem efeitos maravilhosos, causados por es-
piritos puros ou almas separadas;

2) O préprio talismd. Que pode ser um manipango, rai-
zes de plantas especiais, partes do corpo animal, como o figa-
do da hiena, unhas, cornos, ossos humanos sobretudo o crénio,
moedas, etc. As palavras rituais variam segundo o efeito a
obter e que podem ser: a) com finalidade defensiva, contra o
feitico de outrem, evitar uma calamidade, etc.; b) com finalidade
ofensiva, provocar a doenga ou a morte de um inimigo ou de
um rival; ¢) com fins benéficos, conseguir riquezas, sorte nos
negoécios, nas relagdes, na caga, na agricultura; d) em relagio
aos espiritos, para apaziguar, merecer a sua protecdo, etc.;

3) O poder de exercer os atos supramencionados.

Mas aqui no Brasil, entre os nossos umbandistas, a ex-
plicacdo da palavra “Umbanda” nio poderia ser mais confusa.
No fasciculo de junho de 1954 o Jornal de Umbanda, do Rio,
p. 2, informa: “H4 mil e uma interpretacbes sobre a palavra
Umbanda. Essa palavra é um constante desafio aos estudiosos
do assunto. Uns dizem que € Luz Irradiante, outros dizem que
¢ Banda de Deus, hd os que dizem que é Corrente Espiritua-
lista e vai por ai afora, porém tudo vago e indefinido, sem ha-
ver, entretanto, uma explicacdo cabal e convincente”. A ten-
déncia geral era de ndo admitir que fOsse de origem africana.
O primeiro Congresso de Espiritismo de Umbanda, realizado no
Rio de Janeiro em outubro de 1941, tinha a manifesta preocu-
pacdo de mostrar que a Umbanda & de origem antiquissima,
vem dos hindus, contempordnea dos Vedas, que depois passou



48 A Umbanda no Brasil

d Africa, donde veio para o Brasil. Eis o teor das primeiras
duas conclusdes uninimemente aceitas pelo dito Congresso:

“1) O Espiritismo de Umbanda é uma das maiores correntes do
pensamento humano existentes na terra hd mais de cem séculos, cuja
raiz provém das antigas religides e filosofias da India, fonte de inspiracdo
de todas as demais doutrinas filosoficas do Ocidente”.

“2) Umbanda é palavra sanskrita, cuja significacdo em nosso idio-
ma pode ser dada por qualquer dos seguintes conceitos: Principio Di-
vino, Luz Irradiante, Fonte Permanente de Vida, Evolu¢do Constante”.

O Sr. Lourengo Braga acha que descobriu a verdadeira
origem: “A palavra Umbanda é resultante da convengdo feita
pelos 7 Arcanjos, pois ela possui 7 letras. Pelos Arcanjos foi
ela projetada através das correntes espirituais com &sse nome,
para que essa ciéncia, tomando forma religiosa, assim fdsse
identificada pelos habitantes da Terra, principalmente os do
Brasil, por ser um Pais predestinado, em virtude de ser a parte
da Terra que se consolidou primeiro, por ser a primeira a ser
habitada, por ser um povo mais sentimentalista e de maior
evolugdo espiritual...” Mais mistica ainda € a interpretacdo
de Sylvio Pereira Maciel: ** “Esta palavra Um-ban-da é divi-
dida em trés silabas, e quer dizer Pai-Filho-Espirito Santo...”;
depois: “As sete letras representam as sete linhas e os sete
planos”. ..

Aluisio Fontenelle, todavia, resolve que a palavra em ques-
tdio vem da Biblia, que originariamente teria sido escrita em
lingua “palli”, donde teria sido vertida para o hebraico. E na-
quela lingua a palavra “Umbanda” significa: “Na Luz de Deus”,
ou Luz Divina.* Mas o autor do Evangelho de Umbanda
(“Mestre Yokaanam”) dirimiu a questio sem maiores compli-
cacbes: “Umbanda vem de Um e Banda’. E depois esclarece:
“Um significa Deus, em linguagem simplificada oriental, para

1) Lourengo Braga, Umbanda e Quimbanda, 2* parte, Rio 1956,
p. 19.
12) Sylvio Pereira Maciel, Alquimia de Umbanda, 3* ed, p. 9.

1) Cf. Aluisio Fontenelle, A Umbanda através dos Séculos,
Rio 1953, p. 17; W. W. Matta e Silva, Umbanda de todos nés, Rio
1957, p. 31: “O vocibulo Umbanda sdmente pdde ser identificado —
até o presente — dentro das qualificadas linguas mortas, assim como
no sanscrito, no palhvi, nos sinais Védicos e, diretamente, na lingua ou
alfabeto adamico ou Vatimico”, e o autor revela afinal seu verdadeiro
significado: “Conjunto das leis de Deus-Uno”. — Desculpe o leitor
transcrevermos tanta arbitrariedade e falta de cultura geral e conheci-
mento; mas era sO para mostrar o que ha de “cientifico” nos arraiais
umbandistas.
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ndo entrar em detalhes esotéricos; e Banda significa Legido,
exército”; logo Umbanda quer dizer “Legiondrio de Deus”.*
Seria interessante saber qual é essa misteriosa “linguagem sim-
plificada oriental”. ..

Tudo isso, entretanto, ndo passa de devaneios e fantasias.
O Catecismo de Umbanda (Rio 1954), concede despretenciosa-
mente: “Umbanda ¢ uma palavra africana, significando ora o

sacerdote, ora o local onde se praticava o culto” (p. 7).

3) Pululam os Terreiros

“Terreiro” era o nome mais comum, usado j& em tempos
passados, dado ao lugar do culto gége-nagbd (“candomblé”) e
aos de origem banto (“macumba” no Rio, “batuque” no Sul,
“xangd” em Pernambuco, “casa de Mina” ou “vodu” no Ma-
ranhdo). Como se multiplicassem descomunalmente éstes locais,
para variar, comec¢aram a procurar sindnimos. E surgiram “ten-
das”, “cabanas”, “centros”, “choupanas”, “ranchos”, ‘“casas”,
“templos”, “igrejas”, “ndcleos”, “grémios”, “congregacdes”, “so-
ciedades”, “irmandades”, “fraternidades”, “legides”, “unides” —
todos qualificados geralmente com o adjetivo “umbandista”, ou
“espirita”, ou os dois juntos. Ao adjetivo se ajunta ainda o no-
me do ‘“guia”, ou “patrono”, ou “protetor” do local de culto.
Assim temos, por exemplo, a Tenda Umbandista Pai José de
Cambinda (em Sdo Paulo), ou o Terreiro Espirita Caboclo Ta-
tana Ogum da Lua (no Rio), ou o Terreiro Espirita Umban-
dista Santa Elisabeth (em Sio Paulo). Ou ainda, como em
Sorocaba, a Sociedade Cultura Psiquica de Umbanda Cacique
Tucurum,

Para mostrar como neste particular é riquissima e arbitraria
a fantasia dos umbandistas, daremos a seguir uma lista de no-
mes auténticos, colhidos nos Didrios Oficiais (com o registo
dos estatutos) e, portanto, oficialmente registados como tais.

**) O Solitario, Evangelho de Umbanda, Rio 1952, p. 44. Entretanto,
Caio Miranda, A Libertagdo pelo Yoga, Rio 1960, p. 176, declara

que Umbanda € corruptela de Aum — Bandha, que significa Magia
Divina, esclarecendo que o térmo é sanscrito, compOsto de Aum=Deus
¢ Bandha=captacdo, enlacamento. — J4 os insepariveis e inefdveis

Byron Torres de Freitas e Tancredo da Silva Pinto, em Fundamentos
de Umbanda, Rio 1956, p. 18, ndo tém dificuldade: “Umbanda, meus
caros leitores, quer dizer, unificacio das bandas ou nacdes africanas”.
Pois “um” significa “um” mesmo; e “banda” é “banda” no duro; por-
tanto “umbanda” é “uma banda sé6”...

Umbanda — 4
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Nio ha nem poderia haver ordem na lista. Garantimos apenas
a autenticidade e atualidade dos nomes:

Terreiro Espirita Caboclo Pedra Branca;

Tenda Espirita Sao Jorge e Guarema;

Tenda Espirita de Umbanda Flor de Carungi;

Tenda Espirita de Umbanda Caboclo Quatro Folhas;

Tenda Espirita de Umbanda Caboclo Sete Pedra;

Tenda Espirita de Umbanda Nossa Senhora Aparecida;

Tenda Espirita de Umbanda Caboclo Vira Mundo;

Tenda Espirita de Umbanda Estréla d’Alva e Pai Cambinda da Costa
e Caboclo Pedra Branca;

Sociedade de Umbanda Reino Urubata;

Tenda Espirita Pai Oxala Alufan;

Congregagdo dos Franciscanos (sic!) Espiritas de Umbanda;

Tenda Sao Miguel;

Centro Espirita Afro Brasileiro Caboclo Tabajara;

Sociedade Espirita Corrente Pai Jodo;

Centro Espirita Pai Jodo do Congo;

Centro Espirita Terreiro do Ogun Megé;

Templo Espiritual Circulo Oriental;

Cabana Espirita Caboclo Sete Flechas;

Centro Espirita Trés Pessoas da Santissima Trindade;

Grupo Espirita de Umbanda Pai Joaquim;

Tenda de Umbanda Pai Vira Mundo;

Tenda de Umbanda Caboclo Gira-Gira de Aruanda;

Irmandade Umbandista Sdo Miguel Arcanjo;

Terreiro de Umbanda Pai Humberto Baiano;

Fraternidade Espirita Umbandista Beneficente Caboclo do Caja;

Terreiro Espitita de Umbanda Pai José de Aruanda e Vovo Rita;

Centro Espirita de Umbanda Pai Damido;

Cabana Caboclo Inhagu;

Tenda Espirita Beneficente de Umbanda Padre Eustaquio;

Terreiro de Orixala;

Centro Espirita Ogum Pedra Branca;

Tenda Espirita Legionarios de Ogum;

Cabana Espirita Pai Tingé de Aruanda;

Templo Espiritual de Ogum Timbiri;

Tenda Espirita Umbandista Caboclo Rompe Mato;

Terreiro Branco de Xango;

Templo Espiritual de Jeovd e Urangatd;

Casa da Vov6 Santa;

Tenda Espirita Santa Béarbara e Caboclo Tira Teima;

Sociedade Espirita de Umbanda Caboclo da Mata;

Terreiro Espirita Caboclo Sete Montanhas;

Unido Espirita Santo Ant6onio Nossa Senhora da Guia;

Centro Caboclo da Guia;

Fraternidade Inicidtica de Umbanda;

Fraternidade Espiritualista Eclética Universal;
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Tenda Umbandista Oriental;

Tenda de Umbanda Cristd Carpinteiro José;

Associa¢cdo Espirita de Umbanda Boa Mensagem;

Associacio Espirita Umbandista Sdo Miguel Arcanjo;

Ceniculo Espirita de Umbanda Santos Cosme e Damido;

Niicleo Espirita de Umbanda Fé e Caridade;

Irmandade Umbandista Pai Thomé;

Sociedade Espirita de Umbanda Caboclo Trés Sol e Vovo;

Rancho Espirita de Umbanda Pai Antbnio;

Choupana Espirita Umbandista Senhor do Bonfim;

Tenda Espirita de Umbanda Unifo Terra Virgem do Congo;

Irmandade Espirita Sio Jorge de Aruanda;

Tenda Espirita de Umbanda Pita Cachimbo;

Unido Espirita Beneficente Pai Candu;

Tenda Beneficente de Umbanda Sdo Cristovao;

Cabana Espirita Pai Mocambique;

Igreja Espiritual Caboclo da Serra;

Estaddio Cosme e Damido;

Tenda Espirita Afro-Caboclo Sete Flechas;

Irmandade Espiritual Estréla Guia de Velha Catarina;

Centro Espirita de Umbanda Cristio Sdo Jorge;

Legido de Umbanda Rei Congo;

Templo Espiritual de Umbanda Jeovd e Urangata;

Centro de Irradiacio Espiritual Amboré;

Casa de Caridade Pai David;

Unisio Espirita e Terreiro de Umbanda de Cosme e Damido Chefe
Caboclo Nhonhé da Montanha e Pai Manuel;

Irmandade Espiritual Estréla da Deusa Lunar;

Tenda de Umbanda Tupa Pena Branca;

Grémio Espirita Sete Mistério;

Seita Africana Santa Barbara-Xambd;

Culto Africano Nossa Senhora dos Navegantes;

Centro Africano Senhor do Bom Fim;

Culto Africano Nossa Senhora de Lourdes Kongo;

Culto Africano Senhora do Carmo Adoragdo Nagd;

Centro Espirita de Umbanda Inhacd Atopé e Xangd Sete Machado;

Tenda Espirita Filhos das Sete Montanhas;

Tenda Espirita Caboclo das Sete Ondas;

Tenda Espirita Caboclo Mata Virgem;

Tenda Espirita Caboclo Tatanna Ogum da Lua;

Centro Espirita Oxocé Folha Verde;

Tenda Espirita Caboclo Vira Mundo;

Centro Espirita Urubatinga Michael de Umbanda;

Centro Espirita Ogum Matinada da Mata Virgem Fé e Caridade;

Centro Espirita Caboclo Pintasilgo;

Tenda Espirita Sdo Jorge Defensor da Fé;

Tenda Espirita Tira Teima; )

Terreiro Nossa Senhora da Conceicio e Caboclo Vence Tudo;

Tenda Espirita Caboclo Rompe Nuvem;



11. Aspectos Gerais da Umbanda 53

Tenda Espirita Caboclo Girador Empregado de Ogum;

Abacé de Ajagum e Oxum;

Terreiro do Caboclo Sete Luas;

Tenda Espirita Sagrado Coragdo de Jesus Dirigida pelos Caboclos
Asa Branca e Pena Branca.

E poderiamos continuar a ladainha. Sobretudo de terreiros,
tendas, centros e grupos espiritas ou umbandistas com nomes
de Santos Catélicos. Sdo milhares, e ndo apenas centenas. E todos
os dias surgem novos, devidamente registados e publicados no
Didrio Oficial. Vejamos alguns nimeros:

Na Guanabara: A “Gazeta de Umbanda”, de 30-11-1956,
p. 8, informa: “Encontram-se localizados, s6 no [entdo] Dis-
trito Federal, 7.500 Tendas e Centros, com suas casas freqiien-
tadissimas, crescente corpo de médiuns e elevado numero de
associados, podendo dizer-se que s6 em sete Tendas se contam
20.000 socios, que, juntando-se ao restante, formam um total
de mais de um tér¢o da populagdo do Rio”. E acrescenta esta
curiosa observagio: “Basta dar umas voltas por tdda a cidade
e encontrar-se-4 na maioria das residéncias, quer em choupanas,
quer em palacetes, esfinges de indio simbolizando a corrente
religiosa em que se firmam realmente os moradores... Cons-
tata-se que na maioria usam, em cima dos moéveis, copos com
agua ou estatuetas de caboclos ou mesmo, pendurada nas pa-
redes a tradicional imagem de Jorge Guerreiro, com a caracte-
ristica Cruz Vermelha”. — Sdbre os Terreiros no Rio, veja-se
também a pesquisa do IPEME, no Apéndice.

No Rio Grande do Sul: O deputado estadual Moab Caldas,
eleito pela Umbanda e Presidente do Conselho de Orientagio
da Unido de Umbanda, numa carta 4 Primeira Concentracio
Espiritualista Reencarnacionista (2-8-1958, no Rio), did a se-
guinte informagdo: “Aqui no Rio Grande do Sul a Umbanda
¢ enorme. Basta dizer que existem 12.500 Tendas funcionando
no Estado, apesar de ndo estarem tddas unidas ou registadas
legalmente. E’ uma for¢a incontestdvel, contando em seu seio
com desembargadores, secretdrio municipal, oficiais do exér-
cito...”

Em Sdo Paulo: A “Tribuna Umbandista”, de S3o Paulo,
no fasciculo de julho-agdsto de 1959, informa em artigo edito-
rial de primeira péagina: “Temos, sOmente na capital paulista,
duas mil tendas registadas”. O mesmo jornal calcula em 100 a
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média de filiados a cada terreiro, tendo assim um total de 200.000
umbandistas na capital de Sdo Paulo.

Em Belo Horizonte: O periédico umbandista “Mironga”,
de julho-agdsto de 1958, p. 22, garante que na capital mineira
existem, segundo dados fornecidos pelo cartério de rcgisto civil
e pessoas juridicas, 700 (setecentas) tendas e centros registados
de Espiritismo Umbandista, funcionando em Belo Horizonte.

Na Baia: Jorge Amado, no discurso pronunciado no Aché
do Opd Afonja (pois éle mesmo é lider candomblista) e publi-
cado em “Artes e Letras” de 30-8-1959, p. 1, revela que a ci-
dade do Salvador conta precisamente 611 casas de candomblé.

E assim por diante. Encontramos terreiros em Alagoas,
Pernambuco, Maranhdo, Belém, Amazonas, Mato Grosso. Mi-
nistros, Generais, Senadores e Deputados s3o vistos em caba-
nas e terreiros.”” E o préprio Govérno parece fomentar ésse
movimento como espetaculo turistico. A Camara Municipal do
Rio de Janeiro, no orcamento para o ano de 1954, prometeu
as seguintes subvengdes: Ao Centro Cabana Itanagé, ao Centro
Espirita Cabana do Mar, ao Centro Espirita Caboclo Corre Cam-
po e a 89 outros Centros Espiritas, Cr$ 2.181.000,00; a Ca-
bana Pai Joaquim de Loanda e a oito outras cabanas de di-
versos Pais, Cr$ 195.000,00; ao Culto Religioso Cabana Santa
Teresinha, Cr$ 60.000,00; ao Templo Espiritualista Sdo Sebas-
tido, Cr$ 20.000,00; ao Terreiro Ogum Rompe Mato, Cr$
30.000,00; a diversas Associac¢des, Circulos, Confederagdes, Con-

%) Por exemplo O Jornal, do Rio, descrevendo uma festa de ba-
tismo de novas filhas-de-santo num terreiro, continua assim: “A repor-
tagem do O Jornal, que estéve presente a festa, registou a presenca
de varias personalidades: general Ciro de Rezende, chefe de policia;
general Pinto Aleixo, senador da Republica, senhora e filha; coronel
Jodo Cabanas e filha; comandante José Eronildes de Sousa e Senhora;
coronel Santa Rosa, representante do prefeito do Distrito Federal; in-
dustrial Dino Cocoza; coronel Eduardo Chaves; almirante Iracindo Car-
valho Pinheiro e senhora; deputado Azis Maron e senhora; comandante
Benicio, do Estado Maior da Armada; sr. Marvestério da Silva, ex-
embaixador da Bolivia; sr. Raul Gravata, representante do govérno da
Baia; sr. Paulo P. de Queiroz, presidente da Comissdo do Vale do
Rio Sdo Francisco; almirante Matoso e senhora; deputado Oliveira
Brito; almirante W. Heat, chefe da Missdo Naval Americana, e senhora;
deputado Euber Menezes; almirante Delamare Sdo Paulo e senhora; Ana-
nias de Oliveira; sr. Ademar Portugal; sr. Borba Tourinho, oficial de
Gabinete do Ministro da Agricultura, e Wilson Aguiar, do Gabinete do
ministro da Fazenda”.
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gregacOes, Grupos, Fraternidades, Irmandades, Nucleos, Obras,
Ordens, Postos, Sociedades e Unides, definidos, todos éles, pelo
adjetivo Espirita, Cr$ 1.981.000,00; a contribuicio total as en-
tidades umbandistas do Rio: Cr$ 7.202.000,00... No ano se-
guinte j& eram mais de dez milhges.

4) Ensaios de Confederacées

Houve também tentativas de unides, federagdes e confede-
racbes de tendas e terreiros, tanto no &ambito nacional, como
no estadual e regional. Temos conhecimento dos seguintes, de
dmbito nacional:

Confederacdo Espirita Umbandista;

Grande Federacio de Umbanda;

Unido Espiritista de Umbanda;

Unido dos Espiritistas de Umbanda;

Associacdo Umbandista Brasileira;

Colegiado Espiritualista do Cruzeiro do Sul;
Unido Espiritualista de Umbanda do Brasil;
Ordem Umbandista do Siléncio;

Primado de Umbanda;

Federacdo das Sociedades Religiosas de Umbanda;
Circulo Umbandista do Brasil;

Ala Espiritualista Independente;

Unido Nacional dos Cultos Afro-Brasileiros;

Unido dos Homens de Coér dos Estados Unidos do Brasil.

As tentativas de uniio em Aambito estadual também nio
faltam. Eis alguns nomes:

Federacdo Umbandista do Estado de Sio Paulo;

Unido de Umbanda no Rio Grande do Sul;

Federacdo Espirita Umbandista do Estado do Rio de Janeiro;
Liga Umbandista de Sdo Jerdnimo do Estado de Sio Paulo;
Cruzada Federativa Espirita de Umbanda do Estado de Sdo Paulo;
Associacio Ritualistica Afro-Brasileira (Santos, SP);

Federacdo Pernambucana do Culto Afro-Brasileiro;

Federacdo Baiana do Culto Afro-Brasileiro;

Federacio Umbandista do Estado do Rio de Janeiro;

Federacdo dos Cultos Afro-Brasileiros do Recife.

Mas a propria multiplicidade de iniciativas no mesmo ter-
ritorio prova que o resultado ndo hd de ser grande. Vejamos,
entretanto, a organizacdo interna de uma outra destas tentativas.
Tomemos como exemplo a Confederacdo Espirita Umbandista,
que parece ser a mais forte, com ramificagbes nos Estados de
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Guanabara, Rio de Janeiro, Minas Gerais, Sao Paulo e Rio
Grande do Sul. Declara o Regulamento Geral desta C.E.U.
(Confederagio Espirita Umbandista) ter por finalidade “reunir
tddas as tendas, centros e terreiros do ritual de Umbanda”,
para “prestar confdrto espiritual e material aos que déle neces-
sitarem”. Dispde a organizacdo de nove Departamentos: Cul-
tural, Juridico, Médico, Odontolégico, Recreativo, de Assistén-
cia Social, de Propaganda, de Doutrina Espirita Umbandista e
de Ciéncia Astrolégica (sic). O mais importante é o Departa-
mento de Doutrina Umbandista, que deve “orientar.a parte re-
lativa ao culto, difundir a doutrina espirita umbandista e super-
visionar os centros, tendas e terreiros filiados”. Diz o art. 12
que &ste Departamento “é obrigado a prestar esclarecimentos so-
bre a doutrina, solicitados pelos soécios, especialmente chefes
de terreiros ou gongd, reavivando a tradi¢cdo antiga’. Esta il-
tima determinagdo é importante, porque se refere a antiga tra-
dicdo africana e pagd, da qual ainda falaremos. No art. 14 ¢
criado o Supremo Conselho Nacional de Umbanda, que deve
ter entre seus membros ‘“dois sacerdotes cabecas maiores de
cada culto africano e amerindio (Angolista, Nagd, Gége, Ca-
binda, Malé, Guiné, Loanda, Benguela, Laketu, Linha das Al-
mas, Linha de Jurema), todos confirmados em seus graus”. O
art. 19, letra g, determina que é dever dos s6cios “acatar o Su-
premo Conselho Nacional de Umbanda como autoridade maxima
em matéria religiosa”. — Quem manda de fato nesta Confede-
racdo, sdo os senhores Byron Torres de Freitas e Tancredo da
Silva Pinto.

Bem diferente é a Associacio Umbandista Brasileira, co-
mandada pelo Sr. Lourengo Braga, que também quer “reunir,
sob uma 1nica diregdo, todos os Centros, Grémios, Tendas,
Cabanas, Terreiros, Agremiagdes, Sociedades e Associagdes, que
praticam o Espiritismo nos moldes de Umbanda”. Ai tddas as
casas nas quais se pratica a Umbanda devem passar a chamar-
se “tendas”; e nelas ndo serd permitido bater palmas ou tam-
bores, nem o uso de pembas pretas e vermelhas, punhais, bebi-
das, roupas de cores diferentes da branca; nem se ha de tole-
rar cantar os pontos no ritmo Gége, Nagd, Banto, Quéto, An-
gola ou Omolocd, mas apenas “em ritmo de Umbanda e sem
alterar a voz em demasia”; nelas os médiuns sé trabalharao
vestidos de branco, calgados com sapatos de corda ou descalgos,
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os homens de cal¢a branca e camisa branca e as mulheres de
blusa e saia branca, “usando também cal¢bes brancos compridos
até aos joelhos”; ndo serd permitida também a matanca de quais-
quer animais, nem comidas de Santo, nem despachos em ne-
nhum lugar. Mas defumadores, velas, pembas brancas ou de
cor (menos as pretas e as vermelhas), banhos de descarga, bre-
ves, patuds, seixos, conchas, fitas, figas de guiné e arruda, sdo
coisas expressamente permitidas.™

Houve até mesmo uma tentativa de unir compulsoriamente
todos os terreiros. Foi em fins de 1959, por iniciativa de uma
Ala Espiritualista Independente, “organizacido eleitoral que se
ramifica através de numerosos centros, tendas e terreiros”. Su-
geriram a criagio dum Conselho Nacional dos Cultos, depen-
dente diretamente do Ministério da Educagdo e Cultura, com as
seguintes fungdes:

a) coordenar as associagdes religiosas de qualquer culto,
exceto as catdlicas e protestantes;

b) conceder licenca para o funcionamento de associacdo
religiosa, na fcrma da alinea anterior, verificando em sindican-
cia sigilosa se n3o ha inconveniente para a ordem piblica e os
bons costumes nos térmos do § 7 do art. 141 da Constituigio;

¢) examinar a idoneidade moral e religiosa dos dirigentes
das associacdes religiosas (alinea @), suspendendo-se do exerci-
cio dessa fun¢do, caso verificada sua falta de idoneidade;

d) tomar as providéncias necessarias junto as autoridades
competentes, no sentido de ser garantido o livre exercicio dos
cultos religiosos, nos térmos da Constitui¢do;

e) aprovar o seu Regimento Interno e organizar os servigos
da sua Secretaria.

O projeto, como era de prever, foi rejeitado pelo Sr. Mi-
nistro da Justica que, por seu consultor juridico, alegou: “Ao
Estado é vedada a ingeréncia nos cultos e na formacdo das
respectivas associagdes, que os desenvolvem fora do plano es-
tatal, salvo quando contravir a ordem publica. Sujeitar quaisquer
associages religiosas & licenga prévia e intervir o Estado na

%) Mas os Srs. Byron Torres de Freitas e Tancredo da Silva Pinto,
em Camba de Umbanda, (Rio, sem data), p. 131, ao lerem tudo isso,
cairam das nivens e perguntaram: “Terreiro de Umbanda que nio
usar tambores e outros instrumentos rituais, que ndo cantar pontos
em linguagem africana, que ndo oferecer o sacrificio do preceito e nem
preparar comidas de santo, pode ser tudo, menos terreiro de Umbanda”.
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diretoria das sociedades religiosas, como prevé o projeto, seria
ferir frontalmente a Constituicio”.

A argumentacdo do consultor juridico é, sem duvida, cor-
reta. Entretanto o § 7 do art. 141 da Constituicdo tem um in-
ciso muito importante, geralmente esquecido e que, de uma ou
outra forma, deveria ser regulamentado por lei especial. Conce-
de-se, sim, o livre exercicio de cultos religiosos, mas: “salvo
o dos que contrariem a Ordem Piublica ou os bons costumes”.
Que entenderd a Constituicdo por “Ordem Piiblica” e “bons cos-
tumes”? E quem determinard se algum culto religioso é ou nio
¢ inconveniente para a Ordem Publica e os bons costumes? O
problema, a nosso ver, precisamente em vista dos numerosos
(milhares!) terreiros de Umbanda, é real e se torna cada dia
mais agudo. Ainda teremos que voltar a éste ponto.

Permitimo-nos lembrar a Lei N¢ 1166, de 1951, regulando
o exercicio dos cultos afro-brasileiros em Pernambuco:

O GOVERNADOR DO ESTADO DE PERNAMBUCO:

Faco saber que a Assembléia Legislativa decretou e eu sanciono a
seguinte resolucdo:

ART. 1.° — Fica subordinado 4 Federacio dos Cultos Afro-Brasi-
leiros * o exercicio dos mesmos cultos em todo o territério do Estado.

ART. 2° — Os cultos ora existentes deverio regulatizar sua si-
tuacdo perante a lei civil, no prazo de cento e oitenta dias.

ART. 3° — Somente nos casos de infracio 3 lei penal poderd a
Policia intervir nos referidos cultos.

ART. 4° — Os responsdveis pelo funcionamento de “terreiros” fi-
cam sujeitos a prova de idoneidade moral e a exame psiquidtrico, em
que seja constatada a sua perfeita satide mental.

ART. 5° — A presente lei entrard em vigor na data de sua publi-
cacéo, revogadas as disposi¢ies em contrario.

Palacio do Govérno, em 10 de setembro de 1951.

(aa) Agamemnon Sérgio de Godoi Magalhies
Roberto de Pessoa.

Néo sabemos como foi cumprida esta lei e que efeitos teve.
Mas alguma coisa se hd de fazer. Pois a realidade ¢é esta, sen-
tida e denunciada pelos proprios umbandistas mais sérios: “Qual-
quer cidaddo, bem ou mal intencionado, bem ou mal preparado,

*) A Lei N.° 1382, de 18-6-1952, modificou éste primeiro artigo
assim: “Fica subordinado & Federacdo dos Cultos Africanos de Per-
nambuco o exercicio dos mesmos cultos em todo o territério do Estado”.
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tunda centros de Umbanda. Basta organizar uma diretoria, fa-
zer uns estatutos e usar e abusar do artigo 141 da Constituicio
Brasileira. .. Uma vez registado o centro, éle funciona com o
beneplécito da policia, e comete o bem ou o mal, segundo as
boas intengbes ou a burrice de seus dirigentes... O que estd
errado € a ndo existéncia de uma autoridade controladora, no
seio da propria Umbanda”." Isso estd muito bem formulado.
Nédo € a autoridade do Estado, segundo o projeto sugerido pela
Ala Espiritualista Independente, que deve controlar as questdes
internas da religido, qualquer que seja. A prépria religido, se
quiser subsistir, deve, ela mesma, cuidar de si, a fim de ndo des-
cambar para atos contrdrios & ordem piblica ou aos bons cos-
tumes. Em capitulo especial ainda teremos que estudar o as-
pecto da exploracdo, da mistificacdo e do crime em muitos ter-
reircs. “Se ndo tomarmos um rumo decente, correto, prudente e
sabio — exclama um dos lideres umbandistas — em breve se-
remos uns verdadeiros demolidores da filosofia, da religido, da
moral”.”® Ndo pode continuar esta Umbanda esfacelada, entre-
gue aos caprichos de cada babalad, sem lei e sem orientacio,
sem obrigacdo e sem doutrina certa, sem vigilincia e sem po-
licia, apenas com os duvidosos e ruidosos “guias” do além.
Isso ndo é religido nem merece o respeito devido as religiGes.
E’ simples e puro abuso. Fazemos nossa a pergunta dum um-
bandista preccupado com o rumo que as tendas e os terreiros
vio levando: “Como entdo fundam-se terreiros e mais terrei-
ros de Umbanda por éste Brasil, sem outras exigéncias que as
da elaboracdo de um estatuto social quase profano e licenga
das autoridades para funcionar como funciona qualquer socie-
dade bailante e recreativa?” ** E, para dizer a verdade, nem esta
licenga € necessaria ou exigida. Pois a grande maioria dos ter-
reiros funciona sem registo e sem licenca. Onde a lei que a
prescreve? Quando se criam e registam estatutos, € s6 para

"y Samuel Ponze, Ligoes de Umbanda, Rio 1954, p. 25.

%) Itararé dos Santos (outro pseudoénimo de Paulo Menezes),
A Verdade sébre a Umbanda, Porto Alegre 1955, p. 28.

**) Emanuel Zespo (Paulo Menezes), Codificacdo da Lei de Um-
banda. Parte Pratica, Rio 1953, p. 98. E o autor pergunta na mesma
pagina: “Seria a Igreja Catdlica Apostélica Romana forte e milenar se
a cada fiel fosse facultado fundar capelas, organizar pardéquias e ar-
vorar-se em padre logo as primeiras letras do catecismo, sem as orde-
nacdes, os votos, os juramentos, as disciplinas, a hierarquia?”
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ter a necessaria personalidade juridica e poder receber -as sub-
vengbes dos politicos. ..

Alids, a unido entre os umbandistas ndo sera facil. Pois,
enquanto a Associagio Umbandista Brasileira proibe o uso dos
tambores, dos pontos cantados em lingua africana, dos sacri-
ficios de preceito e das comidas de santo, a Confederagdo Es-
pirita Umbandista exige o tambor, propaga os pontos africanos,
faz os sacrificios de preceito e prepara as comidas de santo.
Como irdo entender-se? Teremos adiante um capitulo especial
sdbre a doutrina dos umbandistas e veremos que as divergén-
cias ndo sdo superficiais e acidentais, mas profundas e essen-
ciais. E em bases de diferengas substanciais nido é possivel le-
vantar uma unica constru¢io soélida.



- O Carater Espirita da Umbanda

1) A Definicdo do “Espiritismo”

Na‘lo sentem dificuldade, os umbandistas, em qualificar suas
tendas, terreiros e associagbes como “espiritas”. E’ comum,
entre éles, o uso da palavra “espiritismo” e da expressdo “Es-
piritismo Umbandista” ou “Espiritismo de Umbanda”. Eles mes-
mos fazem questio de proclamar que sdo “espiritas” ou *espi-
ritistas”. Mas os adeptos de Allan Kardec ndo concordam com
ésse modo de falar. Quando em junho de 1956 fizemos no au-
ditério do Ministério da Fazenda uma conferéncia sbbre o mo-
vimento umbandista, apresentando-o como uma das vdrias for-
mas do Espiritismo, logo alguns lideres kardecistas publica-
ram pelo Ridio e pelos grandes matutinos do Rio o seguinte
manifesto:

A VERDADE SOBRE O ESPIRITISMO

Esclarecem os Espiritas

Os cidaddos que subscrevem o presente manifesto, certos de inter-
pretarem o pensamento de ponderdvel nimero de adeptos da Doutrina
Espirita, vém prestar i opinido piblica os esclarecimentos que se lhes
afiguram indispensiveis a respeito da Doutrina que professam, tendo
em vista a série de conferéncias realizadas nesta Capital, sdbre Espi-
ritismo, pelo respeitdvel sacerdote catolico Frei Boaventura Kloppenburg,
O.F.M.

Nio objetivam os signatarios promover revide nem polémica, por-
que ndo tém os espiritas preocupacdo de abrir luta religiosa ou hosti-
lizar qualquer culto ou religiio — matéria do féro intimo de cada in-
dividuo. Nio se pronunciam, outrossim, em nome de qualquer institui-
cdo espirita, mas no simples uso de um direito que lhes ¢é assegurado
pela Constituigio da Repiblica.

Julgam, todavia, de seu dever trazer & consideracéo da opinido pu-
blica informes tendentes a restabelecer a realidade quanto aos principios
da Doutrina Espirita, mal conceituados pelo aludido sacerdote, o qual,
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por meio de generalizagbes inexatas, juizos que falseiam a verdade e
artificios de raciocinio, procurou manifestamente estabelecer confusio
entre Espiritismo e diversas praticas religiosas.

Assim, em contraposicdo categérica is interpretacées de Frei Boa-
ventura Kloppenburg a quem negam autoridade para, de piblico, defi-
nir a qualidade de espirita, esclarecem os signatarios:

1.° Espiritismo é o corpo de doutrina codificado por Allan Kardec.
— Suas caracteristicas essenciais sdo:

a) Doutrina filoséfica, com fundamento cientifico, de conseqiiéncias
religiosas, tendo como base a existéncia de Deus e a reencarnacio da
alma humana;

b) Visa, antes de tudo, ao aprimoramento moral do Homem, subor-
dinando-se, nesse sentido, ao conteiido moral dos ensinos de Cristo.

2> Em decorréncia disso, e face aos preceitos consubstanciados nas
obras béasicas da Doutrina, ndo tém relagdo com o Espiritismo os cul-
tos ou religices que incluirem em seus principios:

a) Rituais de qualquer natureza;

b) Sacrificios, ainda que simbdlicos;

¢) Corpo sacerdotal, com qualquer espécie de hierarquia;

d) Formulas, invocacdes, promessas ou prescrigies de qualquer na-
tureza tendentes 4 solucdo de problemas da vida material;

e) Remuneracio pela prestacio de servicos de natureza espiritual;

f) Adoragdo de imagens, simbolos ou idolos;

g) Préticas de magia, feiticaria ou necromancia.

Reafirmam os declarantes os sentimentos do maior respeito e fra-
ternidade que animam os espiritas com relacio a seus irmios de todos
os cultos ou religiGes, no que, alids, estio certos de atender, apenas,
ao ensino de Jesus Cristo:

— “Tudo o que quiserdes que os homens vos facam fazei-o assim
também vos a éles; porque esta é a Lei e os Profetas” (Mt 7, 12).

Rio de Janeiro, junho de 1956,

Comissdo organizadora:

Carlos Imbassahy, Advogado e Escritor.
Deolindo Amorim, Jornalista.

Cel. Euclides Fleury, Of. Exército e Eng. Civil.
José Alberto Menezes, Bancério.

José Augusto de Miranda Ludolf, Advogado.
Lauro Salles, Advogado.

Leopoldo Machado, Professor e Escritor.

Nélson Batista de Azevedo, Jornalista.

Newton Gongalves de Barros, Professor.

Cel. Pedro Delfino Ferreira Jinior, Of. Exército.

Néo querem ésses ilustres advogados, professdres, jornalis-
tas, escritores, bancdrios e coronéis reconhecer nossa autoridade
para definir o que é o Espiritismo. Ja4 que apelam a autoridade e
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ndo ao raciocinio (alids em plena contradi¢io com um dos fun-
damentais postulados constantemente recordados pelos propa-
gandistas da pretensa Terceira Revelacdo), pediremos a palavra
a autoridade méxima em Espiritismo.

Foi o Sr. Ledo Hipélito Denizard Rivail (1804-1869) quem,
sob o conhecido pseuddnimo de Allan Kardec, criou o tér-
mo “espiritismo” e seu derivado “espirita” ou “espiritista”. Ser4,
por conseguinte (desculpem o raciocinio...), éle a primeira au-
toridade que nos deve esclarecer sua terminologia. Arrolemos, em
ordem cronoldgica, as principais passagens em que ¢ reconheci-
do mestre do moderno movimento necromintico se pronuncia
com mais clareza:

a) O Livro dos Espiritos (citamos a 21* edi¢io da Fede-

»

racdo Espirita Brasileira): é a obra fundamental da Doutrina
Espirita. Kardec comeca, sem delongas, logo no primeiro para-
grafo da introdugdo, a esclarecer seu vocabulario. Leiamos o
texto completo:

“Para se designarem coisas novas sio precisos térmos novos. Assim
o exige a clareza da linguagem, para evitar a confusdo inerente a
variedade de sentidos das mesmas palavras. Os vocabulos espiritual,
espiritualista, espiritualismo tém acep¢do bem definida. Dar-lhes outra,
aplicd-los & doutrina dos Espiritos, fora multiplicar as causas ja nu-
merosas de anfibologia. Com efeito, o espiritualismo é o opbsto do ma-
terialismo. Quem quer que acredite haver em si alguma coisa mais do
que matéria € espiritualista. Nado se segue dai, porém, que creia na
existéncia dos Espiritos ou em suas comunicagées com o mundo visi-
vel. Em vez das palavras espiritual, espiritualismo, empregamos, para in-
dicar a crenca a que vimos de referir-nos, os térmos espirita e espiritis-
mo, cuja forma lembra a origem e o sentido radical e que, por isso mes-
mo, apresentam a vantagem de ser perfeitamente inteligiveis, deixando ao
vocabulo espiritualismo a acepcdo que lhe é propria. Diremos, pois, que
a doutrina espirita ou o Espiritismo tem por principio as relagdes do
mundo material com os Espiritos ou séres do mundo invisivel. Os adeptos
do Espiritismo serdo os espiritas, ou, se quiserem, os espiritistas” (p. 11).

Na p. 473 do mesmo livro bésico do nosso movimento es-
pirita lemos:

“O Espiritismo se apresenta sob trés aspectos diferentes: o das
manifestacdes, o dos principios e da filosofia que delas decorrem e o
da aplica¢do désses principios. Dai, trés classes, ou, antes, trés graus
de adeptos: 1.° os que créem nas manifestagGes e se limitam a compro-
va-las; para ésses o Espiritismo é uma ciéncia experimental; 2.° os que
lhe percebem as conseqiiéncias morais; 3.° os que praticam ou se es-
forcam por praticar essa moral”.
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b) O que é o Espiritismo (10* ed.): na p. 85, Allan Kardec
declara que o Espiritismo “conta entre os seus aderentes ho-
mens de tddas as crencas, que por €sse fato ndo renunciaram
as suas convicgdes: catodlicos fervorosos que ndo deixam de pra-
ticar os deveres do seu culto, quando a Igreja os ndo repele;
protestantes de todas as seitas, israelitas, mugulmanos e mesmo
budistas e bramanistas”. Todos éles, segundo Kardec, podem ser
qualificados como “espiritas”. Por isso éle escreve em Le Spi-
ritisme a sa plus simple expression (150e mille, p. 15): “Pode-
se, portanto, ser catdlico, ortodoxo ou romano, protestante, ju-
deu, mugulmano, e crer nas manifestacdes dos Espiritos, e ser,
conseguintemente, espirita. A prova é que o Espiritismo tem
aderentes em tddas as seitas”.

¢) O Livro dos Médiuns (20* ed.): p. 411, Allan Kardec
acrescenta um capitulo especial para esclarecer seu vocabulario.
E ai temos:

“Espirita: O que tem relacio com o Espiritismo; adepto do Es-
piritismo; aquéle que cré nas manifestagcbes dos Espiritos”.

“Espiritismo: Doutrina fundada sObre a crenca na existéncia dos
Espiritos e em suas manifestacbes”.

“Espiritualista: O que se refere ao espiritualismo. E’ espirifualista
aquéle que acredita que em ndés nem tudo é matéria, o que de modo
algum implica a crenga nas manifestacGes dos Espiritos. Todo espirita
¢ necessariamente espiritualista; mas pode-se ser espiritualista sem se
ser espirita”.

d) Obras Postumas (10* ed.), p. 333:

“0O qualificativo de espirita, aplicado sucessivamente a todos os
graus de crenca, comporta uma infinitade de matizes, desde o da
simples crenga nas manifestacoes, até as mais altas deducGes morais e
filosoficas; desde aquéle que, detendo-se na superficie, ndo vé nas
manifestacGes mais do que um passa-tempo, até aquéle que procura a
concordincia dos seus principios com as leis universais e a aplicacéo
dos mesmos principios aos interéssec gerais da Humanidade; enfim,
desde aquéle que ndo vé nas manifestacGes senio um meio de explora-
¢do em proveito proprio, até o que haure delas elementos para seu
proprio melhoramento moral. Dizer-se alguém espirita, mesmo espirita
convicto, ndo indica, pois, de modo aigum, a medida da crenca; essa
palavra exprime muito, com relacio a uns, e muito pouco relativamente
a outros. Uma assembléia para a qual se convocassem todos os que
se dizem espiritas apresentaria um amdlgama de opinides divergen-
tes, que ndo poderiam assimilar-se reciprocamente, e nada de sério
chegaria a realizar, sem falar dos interessados a suscitarem no seu
seio discussGes a que ela abrisse ensejo”.
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Mas Allan Kardec fala também de uma categoria especial
que éle denomina “espiritas professos”:

“Hoje, quando nenhuma divida mais se legitima sObre os pontos
fundamentais da Doutrina [Espirita], nem sobre os deveres que tocam
a todos os adeptos sérios, a qualidade de espirita pode ter um ca-
rater definido, de que antes carecia. E’ possivel estabelecer-se um for-
muldric de profissic de fé e a adesdo, por escrito, a &sse programa
sera testemunho auténtico da maneira de considerar o Espiritismo. Essa
adesdio, comprovando a unidade dos principios, serd, além do mais, 0
laco que unird os adeptos numa grande familia, sem distingdo de nacio-
nalidades, sob o império de uma mesma fé, de uma comunhdo de pen-
samentos, de modos de ver e de aspiracdes. A crenca no Espiritismo
ja ndo serd simples aquiescéncia, muitas vézes parcial, a uma jdéia
vaga, porém uma adesdo motivada, feita com conhecimento de causa
e comprovada por um titulo oficial, deferido ao aderente. Para evitar
os inconvenientes da falta de precisio, quanto ao qualificativo de es-
pirita, os signatarios da profissio de fé tomardo o titulo de espiritas
professos” (p. 334).

e) Na Revue Spirite, de 1869, ano da morte de Allan Kardec,
como que para manifestar seu pensamento definitivo a éste res-
peito, escreve Kardec na p. 25: “Para que alguém seja consi-
derado espirita, basta que simpatize com os principios da Dou-
trina e que por ela paute a sua conduta”.

Os citades textos do codificador do Espiritismo provam
abundantemente que o térmo “espirita”, desde que surgiu, e nos
proprios escritos de seu autor, tem um sentido bastante elas-
tico e indeterminado. Mas hi sempre um fundo igual, um mi-
nimo de condi¢des indispensiveis, sem as quais o cidaddo ja
nio tem direito de qualificar-se como “espirita”. A primeira con-
dicio é que éle seja espiritualista, isto é: que admita que no
homem nem tudo é matéria. Mas isso ndo basta. Kardec insiste
em dizer que nem tody espiritualista € espirita; €le reclama
como essencial um segundo elemento: que se acredite na pos-
sibilidade de manter relagdes diretas com os espiritos desen-
carnados, relagdes que poderiam ser provocadas pelo homem
(“médium”). E isso € suficiente para ser espirita. Nas passa-
gens acima citadas Kardec repete seis vézes (com pequenas va-
yiacbes no modo) que “todo aquéle que cré nas manifestagdes
dos cspiritos € espirita”. Mas a expressio “manifestacdo dos
espiritos” deve ser entendida no sentido kardecista de manifes-
tacdo provocada pelo homem e ndo no sentido de manifestacao
espontdnea. Pois muito antes de Allan Kardec a Igreja admitia

Umbanda — 5
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as manifestagbes espontdneas (“apari¢Ges”) e a novidade es-
pecifica dos espiritas, na qual o préoprio Kardec insiste muitas
vézes, estd em que alegam ter descoberto meios de provocar
a manifestacdo do além (“evocagdo”). Nido queremos repetir o
que largamente foi elaborado no VI capitulo de nosso livro O
Espiritismo no Brasil. Portanto, pondo de lado tddas as ambi-
giiidades, diremos que, segundo Allan Kardec, espirita é todo
espiritualista que admite a prdtica de evocagdo dos espiritos ou
a necromancia. Sobre esta base minima podem construir-se os
mais variados sitemas doutrindrios. Assim sdio “espiritas” os
adeptos do Espiritismo anglo-saxdo que ndo aceitam a doutrina
da reencarnagdo, como sio “espiritas” os seguidores de Allan
Kardec que fazem das idéias reencarnacionistas o ponto central
de téda a sua filosofia. E porque os partidarios da Umbanda
praticam assiduamente a evocagdo dos espiritos (e, alids, como
veremos, endossam também a doutrina da reencarnagio), tam-
bém é&les, os umbandistas, sdo “espiritas” verdadeiros, no sen-
tido em que Allan Kardec entendia o vocabulo.

Baseada nestes conceitos fundamentais de Allan Kardec, a
alta direcdo da Federacdo Espirita Brasileira (que é kardecista),
em nota oficial publicada no Reformador (6rgio oficial daquela
entidade) de julho de 1953, declarou, textualmente, 2 p. 149:
“Todo aquéle que cré nas manifestacdes dos Espiritos é espirita;
ora, o umbandista nelas cré, logo o umbandista é espirita’. Na
mesma declaracdo oficial lemos ainda: “Os que aceitam o fe-
ndémeno espirita como manifestacio de “Satanas”, ou como oca-
sionado sdmente por forcas desconhecidas, é&sses nio sdo es-
piritas; mas aquéles que o tém como produzido por Espiritos,
ésses devem ser considerados como adeptos do Espiritismo, isto
€, espiritistas, admitam ou ndo a reencarnacdo e pratiquem
ou ndo rituais que nds ndo adotamos”. Os grifos sio nossos.
Estamos aqui diante duma declaragdo oficial da mais alta au-
toridade do Espiritismo Kardecista no Brasil e que se opde
frontalmente ao segundo item do manifesto espirita acima re-
produzido.

2) Necromancia e Magia

Precisamos aprofundar o assunto, para podermos compreen-
der melhor a natureza intima da Umbanda. Pois todos os auto-
res umbandistas que temos em mdo, quando definem &ste atual

I3

movimento denominado Umbanda, concordam em dizer que “é
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magia”. Um exemplo: “Umbanda é fazer magia por intermédio
das fdrcas invisiveis, baseada nas fbrcas astrais, com rituais,
preceitos, sinais cabalisticos, canticos e outros elementos, como
a agua, o fogo, a fumaca, as bebidas, as comidas, os animais,
apetrechos apropriados, etc.”.” O mesmo autor que da esta de-
finicdo, compara os umbandistas com os “alquimistas, feiticei-
ros, adivinhos, profetas e pitonisas do passado”.

Estamos, pois, diante dum novo elemento: a magia. “Um-
banda ¢ magia”, dizem é&les. Os Kardecistas protestariam se
disséssemos que “Kardecismo é magia”. Kardecismo é Espiri-
tismo, mas n3o magia (ao menos ndo necessariamente). Umban-
da ¢é Espiritismo (porque pretende evocar espiritos) e é magia.

Como se entende isso? Qual a diferenca exata?

Na pratica do Espiritismo (ou da evocagdo) encontramos
duas finalidades diferentes, surgindo assim a necromancia e a
magia.

Por necromancia (do grego nékrés = falecido, e mantéuo
= procurar saber, adivinhar) entendemos a pretensa arte dz evo-
car espiritos ou de provocar, por meios mecdnicos ou por outros
métodos naturais, a comunicacio com as almas dos falecidos
ou com -quaisquer outros espiritos do além, com a finalidade
de conversar. com éles e obter déles mensagens ou comunica-
¢Oes. E’ o que querem, por exemplo, os espiritas kardecistas.

Por magia entendemos a pretensa arte de evocar os espi-
ritos com o fim de colocid-los a disposicio ou ao servico do
homem, para efeito de um trabalho a favor ou contra éle. Se
for a favor serd “magia branca” (Umbanda), se fér contra
serd “magia negra” (Quimbanda).

H4, portanto, um elemento comum, genérico, igual para a
necromancia e a magia, para os kardecistas e os umbandistas: é
a tentativa ou a pretensdo de fazer descer ou “baixar” espi-
ritos do além (pouco importa que tipos de espiritos e pouco
importa se os espiritos de fato descem ou nio). E isso é “es-
piritismo”, segundo a defini¢io de Kardec.

A necromancia ¢, pois, a base de todo e qualquer Espiri-
tismo: sem evoca¢do ndo ha Espiritismo. Todo espirita é ne-
cromante por natureza e definicio. Mas nem todos sio tam-

) Cf._a revista Umbanda, Rio, agbsto de 1948, p. 11; também
é.ofqrgn_co Braga, Unmbanda e Quimbanda, 8* ed., p. 12, traz idéntica
efini¢do.

5%
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bém magos. Pode haver Espiritismo sem magia. Mas n3o ha
magia sem Espiritismo. Assim, por exemplo, o Espiritismo Kar-
decista nio tem oficialmente pretensbes a magia, mas o Espi-
ritismo Umbandista vé na magia sua missdo especifica. O Kar-
decista pode ser apenas necromante; o Umbandista € necromante
e mago. Mas ultimamente recebemos noticias de todo o terri-
torio nacional, informando que também os Kardecistas come¢am
a praticar a magia: pois “médicos do espago” sdo evocados
para fazer operagdes, dar receitas, passes, etc. Eles ddo a isso
o nome de “caridade”; mas é magia da mais pura e legitima.

Portanto, perdoem a insisténcia: s6 a necromancia ja me-
rece o nome de Espiritismo (segundo Kardec) e o necromante a
qualificagdo de “espirita”. A magia ¢ um acréscimo ulterior, mas
nio essencial, ndo modifica, apenas especifica o ato “espirita”
(a evocagdo). Todo mago é necromante, ndo vice-versa. Todo
Kardecista é necromante e espirita; todo Umbandista € necro-
mante, mago e espirita. Mas nem todo espirita ¢ Umbandista,
porque alguns querem ser apenas necromantes. De fato, depois
de Allan Kardec, a palavra “Espiritismo” e seus derivados se
tornou um térmc genérico que reclama um novo adjetivo que
o especifique.

Alids, temos ainda outra razdo decisiva, que nos permite
identificar a Umbanda cem o Espiritismo e aproxima-la até
mesmo do Kardecismo. Pois todos os umbandistas aceitam ofi-
cialmente a doutrina ou filosofia kardecista da reencarnagao.
Mas éste ponto sera documentado no capitulo IV, no qual esbo-
caremos a doutrina umbandista.

3) Umbanda, a Quarta Revela¢io

"2

Aceitando embora “integralmente a revelagdo kardeciana”,
a Umbanda pretende, no entanto, aperfeicod-la e ultrapassa-la.
Para os umbandistas Kardec é grande, mas Umbanda é maior.
Moisés trouxe a primeira revelagdo, Cristo veio com a segunda
revelacdo, Kardec declarou o Espiritismo portador da terceira
revelacio, mas a Umbanda seria a ultima, a Quarta Revelagdo.
Assim como Cristo retificou e superou Moisés, como Kardec cor-
rigiu e suplantou Cristo, assim a Umbanda julga purificar e
vencer Kardec, Cristo e Moisés. E’ que é&les, os umbandistas, ti-

*) Emanuel Zespo, O que é a Umbanda, Rio 1949, p. 47.
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veram a dita de entrar em relagbes com espiritos superiores
aos daqueles que ditaram suas mensagens para Allan Kardec,
espiritos “que possuem mais vasta concep¢do do universo e re-
conhecem a existéncia de outra ordem de espiritos (ndo hu-
manos) cujas relagdes entre os mesmos e os humanos nio de-
vem ser apenas de mero intercdmbio e sim de cultuagdo, o que
exige (e mesmo para que o contacto seja estabelecido) uma
verdadeira ritualistica”.’

S3o, por conseguinte, dois os pontos em que os umban-
distas julgam corrigir e superar a codificagdo kardeciana:

1) Segundo Kardec todos os espiritos do além s3o almas
“desencarnadas”, nio existindo outra ordem de séres espirituais
(pelo que nega a existéncia de anjos e demdnios, no sentido da
tradicional doutrina cristi); mas a Umbanda admite trés tipos
diferentes de espiritos no além: a) os orixds (espécie de divin-
dades, que estudaremos mais adiante), b) os exus (espiritos
ruins e perversos, denominados por éles de “elementais”), c) os
éguns, que seriam os desencarnados. Os kardecistas, por nio
reconhecerem outro tipo de espiritos, s6 evocam os éguns, ou
os desencarnados. Originariamente os africanos s6 evocavam ori-
xds e exus e “ndo queriam trabalho com éguns”.* Influenciados
pelo Espiritismo, os umbandistas de heoje (que alids em outros
muitissimos pontos se afastaram da primitiva religido africana,
mormente na parte doutriniria) evocam também os desencarna-
dos, principalmente sob as formas de Pretos Velhos e Caboclos.

2) Os kardecistas sio moderados e sébrios no rito evoca-
tivo e desconhecem um cerimonial de culto; os umbandistas, pelo
contrario, apresentam uma exterioridade e um ritualismo exube-
rante, ex6tico e complicado para a evocagio e incorporagdo dos
varios tipos de espiritos, como, sobretudo, também, para a sua
veneracdp e culto que, comc adiante se verd, degenerou num
verdadeiro politeismo e mesmo em demonolatria.

Se bem que estas diferencas entre Kardec e Umbanda nao
atinjam a esséncia do Espiritismo como tal, em sua doutrina e
em sua filosofia, nio deixam contudo de modificar sensivelmente

') Emanuel Zespo, Codificagio da Lei de Umbanda, Parte Cien-
tifica, Rio 1951, p. 28.

‘) Nido é inteiramente exata a afirmagdo. J& vimos a informacéo
de Arthur Ramos e de outros autores sdbre os negros de origem
banto, que tinham e continuam a ter, mesmo na Africa de hoje, verda-
deiro culto aos antepassados.
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7

o aspecto e o aparato externo (que, por isso mesmo, é sempre
acidental). E’ esta a razdo por que a Umbanda se julga supe-
rior ¢ a mais acabada forma de religido, a Quarta Revelacdo:

“Tanto quanto Kardec nao quis destruir o Evangelho e apenas
“esclarecer” a obra de Jesus, nés ndo queremos inutilizar a obra de
Kardec e sim acrescentar mais uns capitulos, outrora ndo escritos, ao
Livro dos Espiritos e ao Livro dos Médiuns (de Allan Kardec). Ao obser-
vador superficial parecerd que Umbanda é a retrogradacio do Espi-
ritismo; mas ao espirita verdadeiramente kardecista, e estudioso cons-
ciente, a razdo e a logica afirmardo que, se a obra do grande druida
foi a Terceira Revelagdo, esta é entdao, e por justica, a Quarta Reve-
lagdo!” *

E ndo é pouco. Os umbandistas ndo sdo modestos: “A
Umbanda ¢ a dnica religido que sobre a face da terra tem a

”» 6

autoridade suficiente para falar e tratar das coisas divinas”.
Pois: “Tanto quanto o Budismo aproveitou quase tudo do Bra-
manismo, o Cristianismo conservou o melhor do Mosaismo, assim
a Umbanda aproveita, conserva e guarda o que de bom e apro-
veitivel pode haver em tdédas as religides do passado. A Um-
banda ndo é apenas uma corrente religiosa: ela é o sincretis-
mo de todas as correntes religiosas, ela guarda os fundamen-
tos de tddas as teogonias e resume as bases de tddas as filo-

”1

sofias”.” Semelhante jactincia sem medida é muito freqiiente
entre &les. Escrevem e falam como se fOssem os homens mais
cultos déste mundo. Assim, por exemplo, podemos ler num dos
livros do ja citado Emanuel Zespo:

“Li o Damapada, o Bagavad-Gita; 1i a Biblia, i o Evangelho, li
Platdo, Schopenhauer, Nietzsche, Kant, Comte, Hegel, Agostinho, Aquino,
Montefeltre; li Lao-Tsen, Vivekanda, Ramacharaka, Levi, Blavatsky, Be-
sant, Leadbeater, Jinarajadasa, Max Heindel e mil outros, de todos os
tempos, de todos os séculos... Enfronhei-me nas demonstracdes do in-
visivel, com Gerard Encause, Hermes, Saint-lves d’Alvidre, Nostrada-
mus, Camaisar, Bullver Lytton, Olcott, os kabalistas, os esotéricos, os
tedsofos, os ocultistas, os magos; os fetichistas, os feiticeiros... Visites,
gracas a criptologia, as civilizagbes lemures, atlantas, turinias, assirio-
babilénia, medopersa, hindu, fenicia, greco-latina, ibero-celta, galo-drui-
dica, teuto-scindia, siro-arabe, mosaico-cristd, asteca, tolteca, maia, in-
caica... Andei nos mitos; cultuei Baal, Wotan, Zeus, Adonai; os 7 Se-
phirot: Osiris, Isis, Amon; orei na Porta do sol de Ouro; cantei as
glorias do divino Loétus; reconheci que Marte era Changd; Afrodite ou
Vénus era lemanjd ou ldra; Wotan era Tupid; Brahma, Orixald; Jeova,

*) Emanuel Zespo, loc. cit, p. 34.
Yy A.Fontenelle, A Unbanda Através dos Séculos, Rio 1953, p. 15.
') Emanuel Zespo, loc. cit, p. 8.
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Oxald; a Trimurti, Trin-magé... Sonhei com fadas, silfos, nereidas,
gnomos, salamandras, ninfas, musas e ondinas, ¢ encontrei ochuns, ochus,
echus, dadds... Subi 2 Montanha do Sermdo; desci ao lago da ilusio;
li as tibuas de Jeova e ouvi as propostas de Belzebu, senti o éxtase de
Sakia-Muni e vivi as perdi¢bes de Mara...”.*

4) Umbanda e Quimbanda

Querem alguns distinguir entre Umbanda e Quimbanda di-
zendo que ambos praticam a magia, sim, mas com a diferenca
de que em Umbanda ela é feita apenas para o bem (e seria a
Magia Branca) e em Quimbanda os trabalhos seriam exclusiva-
mente maus (Magia Negra). A @&ste respeito, contudo, o Sr.
Aluisio Fontenelle, que se diz ‘“sacerdote dos diversos cultos
de Umbanda”, garantindo ser “conhecedor real de todas as pra-
ticas que se exercem nos diversos terreiros”, considerando-se por
isso “catedratico no assunto”® escreve o seguinte:

“Na sua esséncia intima, a Quimbanda é em quase tudo idéntica
ao que se cultua na Umbanda, uma vez que daquela surgiu esta ul-
tima. Digo que a Umbanda é uma parte da Quimbanda, pelo fato de
que a sua composi¢do, suas atividades, suas divindades, suas lendas,
seu ritual (em grande parte), seu protocolo, enfim: as suas crengas
estio perfeitamente irmanadas dentro do mesmo sentido, divergindo ape-
nas no que diz respeito & indumentdria e certas praticas na comunhio
dos seus trabalhos espirituais. A Quimbanda continua no firme propé-
sito de manter as antigas tradicdes dos seus ascendentes africanos, ao
passo que a Umbanda procura, pelo contrario, afastar completamente
ésse sentido incivilizado das suas praticas, devendo-se & influéncia do

10

homem branco, cujo grau de instrucdo, jA ndo as admite”.

E ainda que, tedricamente, digam alguns umbandistas que
dles querem apenas a Magia Branca, a realidade dos terreiros,
todavia, afirma bastas vézes o contrdrio. O Sr. Oliveira Magno,
em Prdtica de Umbanda, Rio 1952, p. 70, conhece umbandistas
“que fazem, nos fundos das suas tendas ou terreiros, ou entdo,
em suas residéncias, os mesmos trabalhos”, isto é: Fazem tra-
balhos “para obrigar o namorado ou amante a voltar e se casar;
para amarrar o homem com a mulher; para que o marido se
conforme com a mulher ter o seu amante; para uma mulher tirar
o homem de outra; para que o homem sé tenha poténcia para
uma mulher; para se saber em sonho com quem vai casar-se;

*) Emanuel Zespo, O que é a Umbanda, Rio 1949, p. 83.

°) Aluisio Fontenelle, Exu, Rio 1952, p. 94.

*y A. Fontenelle, O Espiritismo no Conceito das Religides e a
Lei de Umbanda, Rio, p. 8l1.
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para amarrar a vida e negé6cio dos outros e os arruinar; para
obrigar os outros a fazer o que nio ¢é justo; para castigar os
inimigos, pd-los doentes ou entdo os matar, etc.”.

Também outro autor reconhece a existéncia de muitos um-
bandistas “que ainda procedem assim, aumentando a cegueira
e ignordncia désses infelizes irmdos, e pior ainda, fazendo des-
pachos com fins malévolos, projetando falanges atrasadas con-
tra irmaos encarnados desprevenidos e incrédulos, que na maio-
ria das vézes sofrem o efeito sem compreenderem a origem do
mal que estdo padecendo, por desconhecerem a Umbanda e
a Quimbanda”."

Reconhecemos, todavia, a existéncia de terreiros de Um-
banda que “s6 querem fazer o bem”, que fazem uso da magia
e recorrem aos servi¢os dos exus “apenas para obter bons efei-
tos”, ou para “desmanchar” os maleficios da Quimbanda. E’.
porém, inegdvel que também nestes meios, onde ndo negamos
haver boa fé& e excelente vontade, existe tremenda confusio
religiosa, € praticada a evocagdo dos espiritos, é oferecido um
verdadeiro culto aos exus, é pregada a heresia da reencarnacio
e sdo identificados os Santos Cristdos com deuses pagdos, como
adiante se vera.

Além disso — e gostariamos de acentuar bem é&ste ponto,
principalmente para os catdlicos ou para os que se dizem “ca-
télicos”, como €, infelizmente, o caso da maioria dos umban-
distas — convém ndo esquecer que a magia como tal, branca ou
negra, pouco importa, para o bem ou para o mal, foi proibida,
rigorosamente e repetidas vézes, por Deus. O Senhor ameagou
punir a magia com os mais tremendos castigos. Diz-nos a Sa-
grada Escritura — notem isso ao menos os terreiros com ten-
déncias cristdis — que povos inteiros foram exterminados preci-
samente porque praticavam a magia. Eis alguns exemplos: Em
Lev 20, 6 diz o Senhor: “A pessoa que se dirigir a magos ou
adivinhos e tiver comunicagdo com é&les, eu porei o meu rosto
contra ela e a exterminarei do seu povo”. Nido se faz aqui
nenhuma diferenca entre magia branca e negra, entre magia
para o bem e para o mal: a magia simplesmente, como tal, €
proibida.

E outra vez recebemos de Deus a ordem terminante e clara:
“Nido vos dirijais aos magos, nem interrogueis os adivinhos,

') Florisbela M. Sousa Franco, Umbanda, Rio 1954, p. 131.
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para que vos nio contamineis por meio déles. Eu sou o Senhor
vosso Deus” (Lev 19, 31). E no Exodo 22, 18 o divino legislador
¢ decisivo: “Ndo deixards viver os feiticeiros”!

Clara, insistente, determinada e severa é a palavra de Deus
em Deuterondmio 18, 12-14: “N3do se ache entre vés quem con-
sulte adivinhos [babalads, pais-de-santo, babas!] ou observe
sonhos e agouros, nem quem use maleficios [feiti¢os, despa-
chos], nem quem seja encantador, nem quem consulte pitGes ou
adivinhos, ou indague dos mortos a verdade. Porque o Senhor
abomina tédas estas coisas, e por tais maldades exterminard
éstes povos a tua entrada. Serds perfeito e sem mancha como o
Senhor teu Deus. Estes povos, cujo pais tu possuirds, ouvem
os agoureiros e os adivinhos; tu, porém, foste instruido doutro
modo pelo Senhor teu Deus”.

Também no Novo Testamento damos com idénticas proibi-
cBes. Temos ai o exemplo de um certo Simdo “que praticava
a magia e iludia o povo”: “Tdéda a gente dava ouvidos, desde
o menor até ao maior, dizendo: Este ¢ a virtude de Deus, que
se chama grande. Aderiram-lhe, porque os fascinara, por largo
tempo, com as suas artes magicas” (At 8, 9-11). De quanto
habalaé e “pai de santo” dos nossos terreiros umbandistas se
poderia dizer ainda heje o mesmo! Mais adiante, ainda nos Atos
dos Apéstolos, encontramos Sdo Paulo diante dum certo Elimas,
que era mago e feiticeiro; mas Paulo encarou-o firmemente e
disse: “O’ filho do dembdnio, cheio de tdda a falsidade e malicia,
inimigo de tdda a justi¢a, ndo cessas de perverter os caminhos
retos do Senhor? Eis que vem soObre ti a mio do Senhor; serds
cego e ndo verds o sol por certo tempo” (At 13, 10). Em Efeso
o grande Apostolo das gentes, além de muitas conversdes, con-
seguiu ainda o seguinte resultado: “Outros muitos que tinham
praticado artes madgicas, trouxeram os seus livros e os quei-
maram aos olhos de todos; calculou-se o valor déles em cin-
giienta mil dracmas de prata” (At 19, 19). A mesma coisa
teriam feito com os nossos livros de Umbanda, magia, necro-
mancia, feiticaria e espiritismo.
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A Doutrina dos Umbandistas

D_ificilima tarefa dizer qual é exatamente a doutrina, a filosofia
ou o pensamento dos umbandistas. Analisando milhares de
estatutos de entidades que, tddas elas, se dizem “umbandistas”,
veremos que ha, entre elas, tendéncias n3o apenas diferentes,
mas diretamente contrarias e até contraditérias. Para poderem
congregar-se num s6 movimento nacional, realmente coeso e uni-
do, terdo necessidade de um poderoso ligiiidificador. . .

1) As Tendéncias Principais

Para qualificar o que aqui denominamos “tendéncias”, re-
corremos principalmente & fonte que nos parece ser a mais se-
gura e limpa: os préprios estatutos oficiais de cada entidade,
principalmente no artigo que nos fala dos fins da respectiva
organizagdo. Vimos mais de dois mil estatutos diferentes, que
guardamos no arquivo. Nesta base temos:

1) Terreiros com tendéncias indefinidas, ou pouco claras,
ou muito genéricas. Subdividimo-los em trés grupos:

a) um bom grupo que, em seus estatutos, declara apenas
querer “Espiritismo”, sem outra especificacio. Exemplos: a Ten-
da de Umbanda Sete Orixas, de Sdo Paulo, quer, segundo os
estatutos, “divulgar o Espiritismo”; a Sociedade Espiritualista
de Umbanda, do Rio, resolveu “purificar, propagar e defender
a Doutrina Espirita, largamente difundida, porém mal estuda-
da...” (mas n3o revela o que entende por “Espiritismo purifi-
cado”, nem mostra a autoridade competente para fazé-lo); a
Tenda de Umbanda Pai José Antdnio de Nagd quer o “estudo
completo da Ciéncia Espirita e seus fendmenos”; mas a Tenda
Filho de M3e Oxum diz-se “destinada a estudos psiquicos”.

b) J& outros acrescentam que querem um “Espiritismo de
Umbanda”. Exemplos: o Centro Espirita de Umbanda Pai Da-
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mido, de Sido Paulo, deseja, sempre segundo os estatutos man-
dados publicar no Diario Oficial, “propagar e difundir a religido
espirita de Umbanda e realizar investigagbes cientificas” (“cien-
tificas”, sim senhor!); uma por¢do de tendas de Sdo Paulo
(como a Tenda Espirita Nossa Senhora Aparecida, a dos Fi-
lhos de Estréla d’Alva e outras) declaram ter como finalidade:
“o estudo tedrico e pratico do Espiritualismo dentro dos moldes
da religido de Umbanda, sob o ponto de vista doutrindrio”;
mas os da Cabana Espirita Pai Tingé de Armanda, de Sio
Paulo, dizem que “obedecerdo ao ritual da Umbanda das mo-
dalidades as mais progressistas e elevadas” (sic); a Unido Es-
pirita Santo Antbénio Nossa Senhora da Guia quer “o Espiri-
tismo em tddas as suas esséncias, sob a doutrina da Linha de
Umbanda”; o Templo Espiritual de Ogum Timbiri tomou para
si a ‘“difusdo dos ensinamentos espiritas em tédas as modali-
dades, principalmentq no ritual da Lei de Umbanda e tddas
as suas formas de rituais”; a Unido Espirita Santista, de San-
tos, prescreveu para seus filiados o “estudo e a propaganda
do Espiritismo em tddas as suas faccdes e de acérdo com os
seus rituais”; outro grande nimero de terreiros, tendas e cen-
tros ¢ menos rebuscado e quer simplesmente “o Espiritismo
ge Umbanda”, “a doutrina espirita umbandista”, “o culto do
Espiritismo e da Lei de Umbanda”, “a caridade e a doutrina
Espirita segundo os rituais da Lei de Umbanda”, etc. Mas o
Estddio Cosme e Damido, do Rio, quer o estudo “do Espi-
ritismo, sob o ritual de mesa e de Umbanda Austral”.

¢) Hia também organizagbes que acrescentam um terceiro
elemento vago e indefinido: querem o Espiritismo, a Umbanda
“e outras”. Exemplo: a Tenda Espirita e Beneficente Santa Lu-
zia, de Sdo Paulo, declara querer “promover sessdes de estudo
teérico e pratico da Doutrina Espirita, segundo a Lei de Um-
banda e outras subsidiarias”; assim também a Tenda Espirita
Vové Joana de Aruanda, que quer a “prética do Espiritismo
Umbandista e demais obras subsididrias, sob seus multiplos as-
pectos”; a Igreja Espiritual Cristd, também de Sdo Paulo, ja
se definiu um pouco melhor: quer “a propagacdo do Espiritis-
mo, como estudo cientifico e filos6fico das varias modalidades,
como sejam: Kardecismo, Umbandismo e Ocultismo”.

2) Terreiros com tendéncias africanistas. Também neste
grupo devemos distinguir varias modalidades:
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a) Grande namero de terreiros declara simplesmente, em
seus estatutos, querer:

— “praticar. ¢ difundir a Doutrina afro-brasileira”,

— “difundir a doutrina religiosa afro-brasileira”,

— “difundir a doutrina espirita afro-brasileira”,

— “difundir a doutrina espirita umbandista afro-brasileira”,

— “praticar a doutrina espirita afro-brasileira umbandista”,

— “difundir os cultos afro-brasileiros enquadrados nos ri-

tuais do Espiritismo de Umbanda”,

— “difundir o ritual afro-brasileiro”,

— “praticar o bem sob o ritmo afro-brasileiro”.

b) Outros sdo mais explicitos. Exemplos: a Sociedade de
Culto Africano Nossa Senhora da Conceicdo (Carpina, Pernam-
buco) proclama em seus estatutos: “destina-se a praticar, se-
gundo o rito africano, o culto aos Deuses do Pantheon, mantido
pelos descendentes das primitivas nagbes importadas nesta parte
do Brasil”. A Cabana Espirita Nossa Senhora da Guia resolveu
“difundir e praticar a doutrina espirita umbandista afro-brasi-
leira de varias Nagbes como seja Angola, Congo, Nagd, Gége,
Tjexa, Benguela, Guiné”. A Confederacdo Espirita Umbandista
declara em sua obra fundamental Doutrina e Ritual de Umbanda
(Rio 1951) p. 152: “Cumprindo uma ordem de Xangd-Agaju
fundou-se a Confederagdo Espirita Umbandista, com a finalidade
de restabelecer a tradicdo antiga, em tdda a sua forca e pureza
primitiva”; e na p. 12: “tivemos de remontar as verdadeiras
¢ esquecidas fontes do umbandismo: as doutrinas sagradas
africanas”.

Pode-se, pois, dizer, que éste ndo pequeno conjunto de
terreiros faz questdo de professar-se africanista e pagdo. Pouco
importa que a maioria déles tenha na fachada ou no titulo um
nome cristdo, como a citada Sociedade Nossa Senhora da Cen-
ceicdo ou a Cabana Nossa Senhora da Guia. O Cristianismo
déles se restringe exclusivamente ao nome e a fachada (cer-
tissimamente havera, no recinto do terreiro, altares com imagens
de Nossa Senhora, de Santo Antbénio e de Sio Jorge). Mas o
cerne, a finalidade, as praticas, as doutrinas, a vida déstes ter-
reiros é professadamente pagd. Eles mesmos fazem questdo de
proclamé-lo nos estatutos. Foi o que, alids, declarou o Presi-
dente da Confederacdo Espirita Umbandista, o Sr. Tancredo
da Silva Pinto, ao Didrio da Noife, do Rio, de 22-6-59: “Con-
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cordamos que ndés ndo somos cristios. De fato ndo o somos!
Nossa religido ¢ milenarmente mais antiga que o nascimento de
Cristo”. Depois repete: “No6s ndo seguimos a doutrina de Cristo. ..
Pouco importa que Cristo tenha essas mesmas idéias, &sses
mesmos principios. NOs ja o tinhamos antes déle. Ndo somos,
ae fato, cristdos”.

3) Terreiros com tendéncias cristds. Também aqui dois gru-
pos, um mais vago, outro concreto:

a) A Tenda Espirita Sdo Jorge e Guararema, de Sdo Paulo,
quer “pregar o Evangelho segundo o Espiritismo”; e a Tenda
de Umbanda Mae Adelina, de Sio Paulo, deseja “divuigar o
Espiritismo segundo os Evangelhos de Jesus”. Grande namero
de tendas formula sua finalidade assim: “Estudo e pratica do
culto de Umbanda, baseado no ensinamento do Cristianismo”
(por exemplo a Tenda de Umbanda Pai Vira Mundo e a do
Caboclo Sete Pedra) ou “baseado nos ensinamentos cristdos”.
Outros, como a Igreja Espirita Evangélica Jesus o Bom Pastor,
de Sorocaba, e a outra Igreja Espirita Evangélica Jesus Caminho
Verdade e Vida, de Itu, querem “difundir o Evangelho de Nosso
Senhor Jesus Cristo e o Velho Testamento”. A Seara da Um-
banda Tupinamba quer “o estudo tedrico e pratico da Religido
de Umbanda, conjugado com o estudo e pratica do Evangelho
de Jesus, interpretado em Espirito e Verdade...” A Tenda Es-
pirita Zurikan, de Sdo Paulo, j4 é mais vaga: “Estudo teérico,
experimental e pratico de todos os fendmenos de fundo religioso-
cristio e suas aplicacdes as ciéncias morais, fisicas, histdricas
e psicolégicas”. — A Lex Umbanda, ou Catecismo de Ruanda
(Rio 1954), p. 36, ensina: “O Codigo do Umbandista é a Lei
de Moisés, reformada por Jesus e explicada por Sdo Paulo.
Basta-nos a Biblia”.

b) Bem pronunciada e explicita ¢ a tendéncia cristd na
Tenda de Umbanda Cristd Carpinteiro José, do Rio. No art. 1.
§ 4 dos estatutos esta: “Fica bem definido e assentado que a
Tenda, desde sua fundagdo, tem o Evangelho de Nosso Senhor
Jesus Cristo como objetivo maximo a se alcancar, pelo que se
torna imperioso e absclutamente indispensavel, em tédas as reu-
nides e sessbes que se realizem sob os auspicios desta Tenda,
empregar parte do tempo na leitura e comentdrio de versiculos
do Novo Testamento”. Também a Associacio Umbandista Bra-
sileira determina: “Nenhuma sessdo realizada nas Tendas serd
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iniciada ou encerrada sem prece, bem como também serdo obri-
gatérios 10 minutos de explanacdo sObre assuntos espirituais,
principalmente o Evangelho”. Aqui, portanto, o Evangelho §é
“principal”, mas ndo obrigatério. Ja a Ordem Umbandista do
Siléncio, dirigida pelo Sr. Paulo Gomes de Oliveira, com pre-
tensOes de ambito nacional, diz no art. 5° dos Estatutos: “Aceita
e proclama que a escola umbandista tal qual fica organizada
pela Ordem Umbandista do Siléncio, fundamenta-se no heno-
teismo (sic) cristio segundo a letra expressa nos Evangelhos
vividos por Jesus, e tem por matérias de estudo os fendmenos
espiritas, a metapsicologia tedrica e experimental, a hiperfisica
(sic) e tudo quanto se relacione com as escolas espiritualistas
de reconhecida idoneidade”. E no art. 6°: “Terd por livio ma-
ximo e bdésico dos seus estudos, a Biblia...” No art. 10° proi-
be terminantemente “praticar o fetichismo”. E, no entanto, tam-
bém quer congregar Tendas, Cabanas, Congregacbes e Socie-
dades de Umbanda (art. 2?) e declara no art. 32° ser uma en-
tidade “destinada a amparar as legitimas tradi¢des da Umban-
da”. — O art. 17° do Regimento Interno da Cabana do Velho
Ubirajara de Jacarepagua (Guanabara) é mais claro: “A dou-
trina pregada na cabana é a de Jesus a luz do Espiritismo”.

4) Terreiros com tendéncias kardecistas. E' notéria e pu-
blica a briga entre Kardecistas e Umbandistas. Em capitulo es-
pecial ja focalizamos a questdo. Aqui queremos lembrar ainda
que ha também bastantes terreiros com tendéncias declarada-
mente kardecistas. Em S3o Jodo de Meriti (R]) as Tendas Es-
piritas Senhor dos Passos, Senhor do Bonfim e Cabocla Jure-
ma declaram em seus estatutos ter por finalidade: “Promover
sessfes doutrinarias, baseadas no estudo tebrico e pratico do
Espiritismo cientifico e filosofico kardecista e espiritista de Um-
banda em todo o seu ritual e modalidades”. A Tenda Espirita
de Umbanda Pai Jodo Africano e a outra chamada Pai Miguel
d’Angola e Caboclo Urubinajara “tém por fim o estudo pratico
e tedrico do Espiritismo de Umbanda e Kardec”. A Tenda Es-
pirita de Umbanda S3o Jorge, em Tremembé, SP, quer “o
estudo e a pratica do Espiritismo, tanto Kardecista como Um-
bandista”. O conhecido Centro Espirita Caminheiros da Verdade,
em seus estatutos reformados, tem por fim: “Congregar em seu
seio, como associados, independente de coOr, crenca (sic) ou
nacionalidade, todos aquéles que desejarem estudar e praticar
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a doutrina difundida por Allan Kardec e outros luminares da
ciéncia espirito-religiosa, bem como o método umbandista...”
E assim outros, como a Tenda Espirita de Umbanda das Treze
Mil Virgens e Pais Velhos, de Sio Paulo, que quer “o estudo
e a pratica do Espiritismo de Kardec e Umbanda”; ou a Ten-
da Espirita de Umbanda Pai Supremo, que “tem por fim pro-
pagar e difundir a religidfo espirita de Umbanda, segundo o
Evangelho e o Espiritismo codificado por Allan Kardec”. Tam-
bém a Sociedade Espirita ¢ Beneficente SZo Benedito, de Santa
Maria (RS) quer “a difusdo dos principios de conformidade Kar-
decista e Umbandista”. O Centro Espirita Amor e Caridade, do
Rio, no inicio exclusivamente kardecista, tornou-se também mis-
to, tendo as quartas-feiras sessdes kardecistas e as sextas-feiras
sessOes umbandistas. Da mesma forma a Cabana Espirita Pai
Antonio, do Rio, informa realizar, separadamente, “sessdes de
Umbanda” e “sessdes de Kardec”, mas nio quer “africanismo”.

5) Terreiros com tendéncias esoteristas. A Tenda Unido
Espirita Estréla do Oriente, de S3o Paulo, tem por fim: “O es-
tudo tedrico kardecista, podendo, entretanto, fazer o estudo ex-
perimental do umbandismo, esoterismo...”. O Templo Espiritual
Circulo Oriental, de S3o Paulo, quer “o estudo e a pratica do
Espiritismo de Umbanda Esotérica” (sem definir o térmo). O
Sr. Luis da Camara Cascudo, no excelente e interessante es-
tudo sobre a magia branca no Brasil, intitulado Meleagro (Rio,
Agir 1951), p. 138 informa: “De uns vinte anos para essa
data, nos “Estados”, salas reservadas para s “mesas” do Ca-
timbo, encontram-se muitos livros sObre Espiritismo e ciéncias
ocultas, edi¢des de “O Pensamento”, folhetos do “Circulo Eso-
térico da Comunhio do Pensamento”, de Sdo Paulo”. O lider
vmbandista Emanuel Zespo, em Pontos Cantados e Riscados de
Umbanda, recomenda: “Quem quiser usar o ponto cantado com
maestria e educar o poder magico da palavra, deve ler os clas-
sicos da magia Elifas Levi, Gerard Encause (Papus), Helena
Blavatsky, Nostradamus e outros, e meditar profundamente.
Umas nogdes de Kabala e hermetismo também sdo indispensa-
veis a quem se propde a dirigir um terreiro...”.* Os belos re-

*) Ao que observa Oliveira Magno, Pritica de Umbanda, Rio
1952, p. 63: “Muito bem, Emanuel Zespo. Mas é bom que saibas que
as obras que aconselhas sdo as que alguns chefes e presidentes de
ordens espiritualistas, centros e tendas umbandistas, aconselham aos
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sultados a que tais “estudos” e leituras levam podem ser vistos
concretamente nos Estatutos da Sociedade de Umbanda Reino
Urubati, de Minas do Arroio dos Ratos (RS), publicados no
Diario Oficial de Porto Alegre (24-9-1959, p. 14). Respeitando
rigorosamente a mesma gramatica e ortografia reproduzida
pelo Diario Oficial, iremos transcrever alguns artigos déstes
Estatutos:

Art. 1.° — Esta Sociedade tem por fim de trabalhar na pratica da
Caridade desinteressadamente e na Lei que réje a imortalidade da a'ma,
¢ estudar e desenvolver os fendmenos, estudar e desenvolver a cagrada

ciéncia Ubandista de acérdo com as demais ciéncias do Mundo, uma
vez de acdrdo com verdade Divina.

Art. 2.° — Tendo em vista o Estudo da pratica e propaganda das
Doutrinas Ubandistas Cardesistas e Esoterica.
Art. 3.° — Incentivar em cada sécio o despertar de suas energias,

cristopsiquicas, estimulando em busca do bem estar fisico e moral e
Espiritual, auxiliar dentro de seus recursos todo o empreendimento humani-..
tario e Altuista e desenvolver a pratica da Caridade por todos os meios
que lhe forem possiveis.

De Umbanda esta Sociedade serd mantido e Administrada por uma
Diretoria rejida por trés (3) anos, e por um numero de sdcios desde
de uma vez que preencha as exigéncias déste Estatuto. llimitado.

Procurando todos os meios de progresso espirituais e mantendo em
ordem o bom teto de Trabalho e consagrado Abrigo do Trabalho.

Art. 4° — Procurando desenvolver a Faculdade mediunicas de todos
os que de alma e coragio aceitar a verdadeira “LINHA BRANCA”.
Art. ¥6.° — Incentivar entre seus membros o estudo biografico das

benfeitorias da humanidade e o culto civico dos grandes vultos da Pa-
tria e as Leis Brasileiras e aos poderes constituintes de Paiz.

Art. 17° — Realizar relacdes com outras agremiagGes Religiosas
Espirituais em geral filoséfico Cientistas Espiritualistas e Umbandistas
legalmente constituidas.

Art. 18.° — Dentro deste recinto todos terdo que guardar o mais
cevido respeito e evitar todo e qualquer palestra que ndo rege unica-
mente a Doutrina e as curas abengoadas.

6) Terreiros com tendéncias sdociprianistas. O neologismo
podera surpreender. Vem do famoso “Livro de Sdo Cipriano”,
expressio maxima da bruxaria. Ji4 no inicio déste século, em
1904, o jornalista Jodo do Rio, em As Religides do Rio, denun-
ciava o seguinte: “Mas o que ndo sabem os que sustentam os
feiticeiros, ¢ que a base, o fundo de tdoda a sua ciéncia é o Livro
de Sio Cipriano. Os maiores alufds, os mais complicados pais-

seus adeptos e fregiientadores para ndo lerem...” — Em Codificagdo da
Lei de Umbanda (Parte Cientifica), Rio 1951, p. 36, o mesmo Emanuel
Zespo torna a insistir na recomendacdo das mesmas obras.



A UMBANDA EM FOTOS

Para certas cenas e coisas da Umbanda a fotografia serd
sempre a melhor descricdo. As que neste fasciculo apre-
sento, tém trés diferentes origens: algumas foram tiradas
por mim mesmo (mas ndo posso gabar-me de ser habil ma-
nejador da camara); outras sdo de O Globo, importante
vespertino do Rio, que em 1956 pediu ao jornalista Ber-
nardino Carvalho uma série de reportagens sObre os ter-
reiros, ocasiio em que eu acompanhei aquéle reporter e
seu fotografo “no reino da macumba”; o resto é do rico
arquivo da conhecida revista ilustrada O Cruzeiro, que ge-
nerosamente me concedeu a permissdo de selecionar e pu-
blicar as fotos mais expressivas e tipicas. A O Cruzciro e

O Globo os meus agradecimentos.
Frei Boaventura, O.F.M.
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de-santo, tém escondida entre os tiras e a bicharada uma edi-
cdo nada fantistica do S. Cipriano. Enquanto criaturas choro-
sas esperam os quebrantos e as misturas fatais, os negros sole-
tram o S. Cipriano, & luz dos candeeiros...”.” O livro continua
hoje comum no ambiente umbandista. Por exemplo, a Tribuna
Umbandista (“6rgdo dos umbandistas do Estado de Sdo Paulo”),
bastante ciosa de sua “pureza de doutrina”, publica regular-
mente uma pagina de “livros espiritualistas”, vendidas pelo pré-
prio Diretor do jornal (J. A. Barbosa). Tomemos o nimero de
fev. de 1960 e encontraremos na p. 3 o antncio de 74 obras.
Selecionamos as seguintes, observando a numeracido do jornal:

14 — As Claviculas de Salomdo (é purissima bruxaria)

37 — O Legitimo Livro da Bruxa

38 — O Livro de Oragbes da Cruz de Caravaca (pura supersti¢do)

39 — O Verdadeiro Livro da Cruz de Caravaca

41 — O Legitimo Livro da Cruz de Caravaca

42 — O Livro do Feiticeiro ou a ciéncia do Juca Rosa revelada

43 — O Livro Gigante de Sdo Cipriano

44 — O Grande e Verdadeiro Livro de Sdo Cipriano

45 — O Antigo e Verdadeiro Livro dos Sonhos

46 — O Brevidrio de Nostradamus

48 — O Legitimo Livro de Sdo Cipriano

49 — O Livro Completo das Bruxas

50 — O Livro da Bruxa

62 — Tratado de Magia Oculta

Eis a auténtica literatura “siociprianista”. Nesta lista o
“Sdo Cipriano” aparece em trés diferentes formas: uma vez ¢ o
“livro gigante”, outra vez o “antigo e verdadeiro” e a t:rceira
vez o “legitimo”, mas é sempre a mais tipica expressdo da mais
baixa bruxaria. E nido ha divida que éstes livros tém influéncia
em muitos terreiros e guiam os babalads com maior seguranga
que os “guias” do além...

7) Terreiros com tendéncias diversas. Poderiamos lembrar,
por exemplo, certas tendéncias macéricas, como na Fraternidade
Eclética Espiritualista Universal (que tem como obra fundamen-
tal o Evangelho de Umbanda, da autoria do Mestre Yokaanam,
que faz inclusive questdo de assinar com os trés pontos). Tam-
bém a organizagdo da Ordem Umbandista do Siléncio obedece
inteiramente aos moldes caracteristicos da Magonaria (inclusive
com vérios “graus medifnicos”). — Poderiamos insistir em cer-

o *) Jodo do Rio (Paulo Barreto), As ReligiGes do Rio (edi¢do
de 1951), p. 40.

Umbanda — 6
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tas tendéncias rosacrucianas, que certamente também ndo faltam
nalgum terreiro. Exemplo: a grande Tenda Espirita Mirim, do
Rio, apresentou ao I Congresso Brasileiro do Espiritismo de
Umbanda, na sessio de 24-10-1941, uma tese sObre “Cristo e
seus Auxiliares”, plagiando paginas inteiras da obra Concepto
Rosacruz del Cosmos, de Max Heindel (sem usar aspas e sem
citar o autor ou a obra), endossando, sem mais, as arbitrarias
fantasias de Max Heindel, como se fdssem patrimdnio da dou-
trina umbandista.’ — Poderiamos documentar também certas ten-
déncias ocultistas, como no Centro Espirita Senhor do Bonfim,
Rio, que nas reunides das segundas-feiras diz trabalhar com o
Caboclo Ubirajara e suas falanges; nas quartas-feiras faz ses-
soes de “estudo de Ciéncias Ocultas”; e nas sextas-feiras tra-
balhos com Pai Antonio de Angola e seus Pretos Vethos... —
Nem faltam terreiros com pronunciadas inclinagbes para a teo-
sofia, para o ioguismo, o zarurismo. ..

2) A Teodicéia do Babalad

No Primeiro Congresso do Espiritismo de Umbandai fui
undnimemente aprovada a quinta conclusdo, formulada nestes
térmos: “Sua filosofia consiste no reconhecimento do ser hu-
mano como particula da divindade, dela emanada limpida e
pura, e nela finalmente reintegrada ao fim do necessério ciclo
evolutivo, no mesmo estado de limpidez e pureza, conquistado
pelo seu proprio esférco e vontade”.

Eis o panteismo de te6sofos, rosacruzes, esoteristas e io-
guistas endossado pelos umbandistas. Nés (o ‘“ser humano”)
somos “particulas da divindade”, “emanamos” de Deus. Tais
expressdes sdo bastante comuns na literatura umbandista. “A al-
ma humana é de esséncia divina”, ensina o livro oficial da Con-
federacdo Espirita Umbandista.* E na mesma obra lemos ex-
pressdes ainda mais fortes: “Deus € o Todo e eu Sua parte”;
ou entio: “Deus dorme no mineral, sonha no vegetal, desperta
no animal, é consciente no homem, que, déste modo, pode atin-
gir a perfei¢do”; ou ainda: “O fim da evolugdo é, para o ho-

*) S6bre as fantasias de Max Heindel veja-se o nosso estudo O Ro-
sacrucianismo no Brasil (taderno 10 da cole¢io “Vozes em Defesa da
Fé”"), pp. 24-30.

YY) Doutrina e Ritual de Umbanda, Rio 1951, p. 70.
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mem, a completa realizagdo de sua divindade, a identificacdo
de seu proprio ser com a Realidade Unica” (p. 40).

Essa identificacdo da criatura com o Criador evidentemente
despersonaliza Deus. Mas ndo serd éste o lugar para fazermos
uma critica do sistema panteista como tal. Queremos apenas
lembrar e documentar que também o panteismo faz parte da
filosofia dos terreiros. E’ certo que a grande massa do povo
simples, que procura as tendas de Umbanda, n3o sente inquie-
tagdes filosoficas ou doutrindrias. Mas ¢é certo também que,
pouco a pouco, estas doutrinas, oficialmente anunciadas pelos
terreiros, confundem as idéias religiosas da gente simples. Conhe-
cemos no Rio um terreiro chamado Centro Espirita Trés Pessoas
da Santissima Trindade; mas abrindo seus estatutos, verificamos
que também éles querem a “propaganda e pratica da doutrina
de Umbanda”. E a “doutrina de Umbanda” é tudo.

Veja-se, por exemplo, esta teodicéia do babalad Lourengo
Braga:

“Sendo Ele [Deus} Espirito, pensa, mentaliza, plasma, vibra, irradia,
cria, penetra, sustenta, agrega, desagrega e extermina. Ele cria pelo
pensamento, pois sabemos que o pensamento conjugado com a forga
da vontade, toma forma, plasma-se.® Ele mentalizando, plasma tudo
aquilo que deseja. Condena, pela intensidade vibratéria, os elementos
necessarios a4 formacio da matéria. Como Espirito, tem o seu Peris-
pirito, que € o seu Corpo Fluidico.® Ele é a Consciéncia Césmica e o
seu Corpo Fluidico é a Energia Cosmica, a qual se irradia por todo o
Universo.” Pela férca de vontade e pelo seu poder vibratério, Ele
agrega e desagrega tudo o que existe no Universo. E' Ele a prépria
Natureza, como denominam os materialistas. A matéria é porcio de
Energia Co6smica condensada e plasmada pela forca da vontade, da
mentalizacdo e do poder vibratério de Deus. Quando a vibragdo é mais
branda, agrega e quando € mais forte, desagrega, pois que a Energia
Cosmica ou seja o Corpo Fluidico de Deus, é composto de moléculas,
células e atomos, dentro dos quais giram os elétrons. O Universo é
imantado. E’ cheio de eletricidade, pois que, a Energia Cosmica ou seja
o Corpo de Deus, é um Corpo Eletronico, de onde provém a luz e o som.
O Universo é o Espaco Infinito que nossa vista mio alcanca e nem
alcangara nunca, (nem mesmo por meio de aparelhos aperfeicoados).
E’ Ele o oitavo Céu, de cor branca e luminosa, que circunda e penetra

*) O babalad deve ter aprendido isso nalguma obra do Circulo
Esotérico da Comunhiio do Pensamento (nota de B. K.).

‘) ldéia apanhada nas obras de Allan Kardec (B. K.).

) Sdo pensamentos comuns nas obras de Rosa-Cruz (B. K.).
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os 7 céus que existem, sendo cada qual de cbr diferente. Déle pro-
manam as sabias e imutdveis leis, que regem tudo o que néle se contém”.*

Estas sdo algumas das confusas idéias do dirigente da As-
sociagio Umbandista Brasileira. Sem nenhuma formagio filosé-
fica séria e sistematica, o babalad, na necessidade, entretanto,
de apresentar aos seus sequazes alguma doutrina, soletrou livros
“espiritualistas”, mastigou tudo aquilo como pdde, misturou, li-
qiiidificou — e saiu o que vimos.

Outros babalads terdo lido outros livros e feito misturas di-
ferentes. Ndo vale a pena catalogar tédas as fantasias filosofi-
cas dos terreiros e das tendas. Um certo Catecismo de Umban-
da, intitulado Lex Umbanda, diz, por exemplo: “A Vida é Deus
em energia e forca manifestadas. A Morte € Deus colhendo as
suas semeaduras. A Reencarnacio ¢ Deus na selecdo das almas
que precisam depurar-se. Natureza € a matéria de Deus, ¢
Deus-Mie”.* Outro Catecismo de Umbanda, entretanto, insiste
na Santissima Trindade: “Como no Cristianismo, no Bramanis-
mo e noutras religides, o Espirito Supremo, o Absoluto, é trino,
e em Umbanda os seus trés aspectos '’ tém as seguintes deno-
minagbes: Obatald, correspondendo ao Pai, no Cristianismo, ao
Brama no Hinduismo, a Osiris, na trindade dos antigos egipcios;
Oxald, correspondendo ao Filho, no Cristianismo, a Vishni no
Hinduismo, a Hoérus, na trindade egipcia; o Filho é Cristo no
Catolicismo e Jesus no Kardecismo; Ifd, corresponde ao Espirito
Santo no Catolicismo, fsis, na trindade dos egipcios, Maya no
Hinduismo”.** Mas na Unido Espirita de Umbanda do Brasil
deve-se rezar assim: “Em nome de Zambi, de Oxald e do Anjo
da Guarda”.” Outros, todavia, querem assim: “Pela santa Cruz
de Umbanda, pela fé de Pai Maior, Saravd meu Orixa. Sarava”."
E o Pai-Nosso reza-se assim:

“Pai Maior que é Deus e Pai; Pai Maior que tudo féz pelo amor
de sua Grande Mie! Dai-nos a coragem, a fOrca e a saide que no
mundo precisamos; e o pdo, o teto, a roupa para 0s que 1o mundo

*) Lourenco Braga, Magia é Ciéncia, Rio 1958. p. 10; o babalad
repete a mesma filosofia, textualmente, em Umbanda e Quimbanda,
2* parte, Rio 1956, p. 29.

°*) AB’D 'Ruanda, Lex Umbanda. Catecismo. Rio 1954, p. 48.

1) Note-se esta palavra. O Catecismo nido diz “pessoas” (B. K.).

1) Catecismo de Umbanda, Rio 1954, Livraria Tupd. Sem indica¢ao
do nome do autor.

12y Cf. Jornal de Umbanda, Rio, agdsto de 1954, p. 6.

1) AB’D ’'Ruanda, Lex Umbanda, p. 11.
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estio. Perdoe-nos ensinando-nos a perdoar; livrai-nos do pecado e le-
vai-nos 2o Bem. Sarava”.

“Salve, Mae, cheia de graca, Oxald é convosco, bendita sois vés
entre as Conhis, e bendito é o fruto do vosso ventre, Jesus. Santa Maria,
Mie de Deus, Iémanja, Ochum Panda, rogai por nds, pecadores, agora
e na hora de nossa morte. Saravad”.**

Vé-se que ha plenissima e ampla liberdade. A religido
libertada, sem freios, entregue a fantasia popular, s6 pode aca-
bar nisso. E ainda nos dard mais novidades. ..

3) O Reencarnacionismo Umbandista

A antropologia dos terreiros se caracteriza pela filosofia
da pluralidade das existéncias. A quarta conclusdo undnimemente
aprovada no Primeiro Congresso de Umbanda soa assim: “Sua
doutrina baseia-se no principio da reencarnagdo do Espirito em
vidas sucessivas na terra, como etapas necessdrias a sua evo-
lug¢do planetéria”.

E’ exatamente a mesma filosofia kardecista, comum, alids,
aos modernos movimentos “espiritualistas”, ao menos aqui no
Brasil.”® E’ uma doutrina que sustenta a auto-redencdo e nega
a doutrina cristd da redencdo dos homens pela paix3o e- morte
de Cristo; e, por isso mesmo, € uma filosofia declaradamente
anticrista e paga.

A Confederagdo Espirita Umbandista, que, como vimos,
quer restaurar a antiga doutrina africana, em uma de suas obras
“oficiais”, declara o seguinte: “O umbandista acredita na lei
das reencarnagdes, na lei da evolugdo das almas, aceita a reve-
lagdo de Jesus Cristo”.”* Também Emanuel Zespo, ja conside-
rado por alguns como “o Codificador e Legislador da Umbanda”,
ensina que “o Espiritismo de Umbanda aceita integralmente a
revelagdo kardeciana”.’” E na p. 51 do mesmo livro o autor
esclarece: “Dos diversos tipos de espiritualistas existentes no
mundo, o umbandista é dos que praticam a mediunidade espi-
ritualista, e, como os espiritas, o umbandista comunica-se com

**) Ibidem, p. 12.

*) Veja-se sObre isso nosso estudo O Reencarnacionismo no Brasil,
Editdra Vozes, Petrépolis, onde o leitor encontrarid também a critica
da filosofia reencarnacionista.

*) Cf. Doutrina e Ritual de Umbanda, Rio 1951, p. 68; mas os mes-
mos autores, em Fundamentos da Umbanda (Rio 1956), p. 58, declaram:
“A Umbanda ndo tem nada com a doutrina de Kardec...”

*") Emanuel Zespo, O que é a Umbanda, Rio 1949, p. 47.



86 A Umbanda no Brasil

os desencarnados, aceita a lei das reencarnagbes, aceita a dou-
trina do Evangelho, e procura praticar a caridade como a en-
tendeu Kardec... A Umbanda aceitou a comunicagdio com 0s
desencarnados, a terceira revelagio kardeciana, absorvendo do

18

Espiritismo todos os seus ensinamentos”.

O ja citado Catecismo de Umbanda (Rio 1954) declara em
seu prefacio querer expor apenas “o que & aceito pela maioria
dos umbandistas” (p. 5). Na p. 66 pergunta: “Ha alguma di-
ferenca entre Umbanda e Kardecismo?” Resposta: “Doutrina-
riamente, ndo ha diferenca. A doutrina de Umbanda ¢ a mesma
que a de Allan Kardec. A sua base ¢ a evolucdo, o progresso
espiritual, através do sofrimento, no decorrer das reencarnagdes,
sendo necessdria a prética da caridade para apressar-se €sse
desenvolvimento”. Nas pp. 52-53 éste Catecismo apresenta trés
perguntas e respostas de fundo doutrinério:

P. — O que é reencarnacido?

R. — Reencarnagio é a volta do espirito a um corpo material.

P. — Por que existe reencarna¢do?

R. — Como ja se disse anteriormente, o Universo é regido por leis

justas, mediante as quais o Criador premia e castiga os séres que, do-
tados de consciéncia, infringem essas leis. A reencarnacio tem por fim:
1) o resgate de erros e faltas cometidos numa existéncia anterior; 2)
evoluir, progredir espiritualmente; 3) o desempenho de missdes impor-
tantes.

P. — Todos reencarnam?

R. — Sim. Todos reencarnam, enquanto isso fOr necessirio para o
seu proprio desenvolvimento e para o bem de téda a Humanidade.

S3do documentos gerais que provam a tese: o atual movi-
mento umbandista do Brasil é e faz questio de ser reencarna-
cionista. Poderiamos citar também o depoimento de terreiros par-
ticulares. Um exemplo: a Tenda Espirita Afro-Caboclo Sete
Flechas, do Rio, declara no cap. II, art. 6 de seus Estatutos:

“QOs principios que regem esta Tenda sio a crenca em Deus e nos
Guias Espirituais, tendo como base a caridade.

a) — reconhecimento da existéncia e imortalidade dos espiritos e
retdrno sucessivo a face dos varios planétas, segundo o adiantamento
de cada um;

b) — reconhecimento das manifestacbes dos espiritos desencarna-
dos por intermédio dos médiuns — doacdo do Criador Universal;

15) E sbbre os ensinamentos do Espiritismo veja o leitor catolico
nosso amplo estudo intitulado O Espiritismo ne Brasil, Editora Vozes,
Petropolis.
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¢) — reconhecimento da pluralidade dos mundos habitados e inha-
bitados, das responsabilidades individuais e coletivas”.

E, para distragio no meio de tanta documentagdo, oucamos
agora um babalad contar suas historias:

“Quando dorme o meu corpo, o meu espirito sai e entra em con-
tacto, no espaco, com outros espiritos de vdrios planos evolucionais.
Por ésses meios vim a saber de muitas das minhas reencarnagbes na
Terra. Desta vez voltei por duas razdes: uma, para lapidar mais o
meu espirito, pelo esgotamento do Karma restante, adquirido pelas
faltas cometidas, erros, vicios ou defeitos; e a outra, para cumprir
a missio de fazer tudo que estiver em meu alcance, pelo bem da hu-
manidade terrena. Através da palavra falada e da palavra escrita, de-
verei procurar orientar, aconseihar, esclarecer e ensinar. Com praticas
de magia, procurarei dar alivio aos sofrimentos, fisicos e morais, da-
queles que surgirem em meu caminho.

Ja trazia o meu espirito conhecimentos de magia, adquiridos no
Planéta de onde vim. Reencarnei na Africa 2 vézes; na Angola e na
Guiné, onde exerci a pratica da Feiticaria e depois reencarnei em vdarios
Paises da Terra, sempre cogitando das ciéncias ocultas, da feiticaria,
dos encantamentos, etc. Destarte, em meu subconsciente, ficou gravado
todo o aprendizado e tdda a experiéncia adquirida nas multiplas reen-
carnaces. Procurei interpretar e decifrar os simbolos e sinais riscados,
que os guias mostravam nos quadros acima referidos e dai tirei con-
clusGes e ensinamentos diversos. Pelas instrugdes que recebi dos men-
tores espirituais, guias e protetores de varios planos espirituais, também
muita coisa aprendi...”

E por éstes caminhos surgiu, no Brasil, o babalorixa Lou-
renco Braga.”

Percorrendo as obras umbandistas, na parte doutrindria, que
¢ sempre fraquissima e confusa,’ daremos constantemente com
idéias reencarnacionistas. Ouviram um pouco de Allan Kardec,
leram alguma obra de Teosofia, caiu-lhes nas méios um livro
de Esoterismo ou Rosa-Cruz, assistiram a uma conferéncia de
Ocultismo ou “Espiritualismo” e pronto: estavam doutrinados!
Misturaram tudo, sacudiram o conjunto — e saiu a Umbanda!
Para nio assustar a gente catélica, pintaram na fachada um
nome de Santo e instalaram na tenda um altar, como se fOsse
da Igreja.

) O texto citado se encontra no livrinho de Lourenco Braga,
Magia é Ciéncia (Rio 1958), pp. 8-9. Note-se que €le soube disso “quan-
do dorme o meu corpo”, quer dizer: sonhou e tomou o sonho como
realidade. ..

29) Apesar do que se 1& no livro Lex Umbanda, Rio 1954, p. 40:
“A Umbanda nio tem papas e nem. bispos com poderes temporais, mas
temos os nossos eruditos que sdo verdadeiros papas de sabedoria”...

Y T T e
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4) Arremédo de Sacramentos

Numa noite de Sdo Jodo Batista assistimos no terreiro do
Pai Tininho, em Vilar do Teles, Estado do Rio, 4 cerimonia
de 16 batizados, a maioria de criangas. Como o movimento era
grande e o recinto pequeno, ndo foi possivel acompanhar de
perto o desenrolar exato das cerimdnias. Podemos, entretanto,
garantir que a forma do batismo ndo era cristdi (ndo foi feita
“em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo”, segundo a
ordem de Cristo). Constatamos também que tddas as criangas
entdo “batizadas” j4 tinham sido batizadas numa igreja caté-
lica; e que todcs, perguntados sdbre sua religido, fizeram ques-
tio de dizer que eram “cat6licos”.

A importincia do assunto nos for¢a a um aprofundamento.
E’ absolutamente necessario, para nés cristios, estudar a vali-
dade do batismo umbandista. Veremos, pois, como batizam:

Na Unido Espirita de Umbanda do Brasil encontramos as
seguintes prescri¢des: ™

1) O batismo na religido de Umbanda é o primeiro contacto do
recém-nascido com os Guias espirituais e por isso deve ser realizado
dentro do primeiro més do nascimento.

2) As tendas devem ter um dia marcado em cada més para essa
cerimdnia, de preferéncia em dia em que ndo haja outra sessio, po-
dendo ser escolhido o domingo a tarde, com a presenca dos médiuns,
cambonos e ogés uniformizados, sendo feito o ritual comum das sessdes
até o n. 10, quando entdo o Guia-chefe ou seu preposto faria a ceri-
modnia do batismo que o faria com 4gua de cachoeira e luz.

3) O padrinho assistiria a0 ato com uma vela acesa na mio di-
reita e a madrinha ficaria com a crianca no colo.

4) O ritual de abertura poderd ser reduzido com a supressio do
ponto 5, sendo que a prece e a parte doutrindria (pontos 3 e 4) devem
ser feitas de acdrdo com o objetivo da reuniio.

5) Terminado o ato, far-se-4 o encerramento, de acdérdo com a
abertura, isto é se naquela foi suprimido o n. 5, neste se comecara
do numero 2”.

Nédo ¢é revelada, aqui, a forma do batismo. Diz-se apenas
que o batismo é feito “com agua de cachoeira e luz”.

Mais claro é o autor do livro Jesus, a Chave de Umbanda
(Rio 1953), pp. 17 s.:

“Para o Batismo a pessoa deve vestir-se com roupas brancas. O
Batismo é feito com &gua da chuva apanhada recentemente. Caso nio
tenha chovido nos ultimos dias, deve-se apanhar 4gua de cachoeira

*') Cf. Jornal de Umbanda, agbsto de 1954, p. 6.
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ou nascente pura. O oleo empregado é tirado da lamparina que se
mantém acesa dia e noite no Altar Espirita. O pio de sal deve ser
feito no mesmo dia. Um pdozinho para cada pessoa. O vinho deve ser
semelhante aos usados nas igrejas. SObre uma mesinha colocar uma
toalha branca e rendada; no centro, uma vasilha de cristal branco com
dgua da chuva ou cachoeira; um raminho de mangericio e uma pe-
quena concha apanhada na praia em dia propicio. A direita da vasilha,
o vinho, em garrafa de cristal branco; um pdo e um copinho para
cada pessoa que vai receber o Batismo. Todos, de pé ao redor da
mesa, o Dirigente da Tenda recebe o Enviado de S3o Jodo Batista:
Jodo, o Pastor, que apos uma prelegdo sdbre o ato, d4 inicio & cerimo-
nia”. — Descreve-se em seguida o modo como foi feito o Batismo: ——
“Ao iniciar o Batismo, Jodo, o Pastor, chamando pelos dirigentes Es-
pirituais de Jesus, a Chave de Umbanda, pelos Anjos de Guarda e Pa-
drinhos, mandou que cada um acendesse a sua vela (vela distribuida
no momento) e rezasse para o seu Anjo da Guarda e Padrinhos pe-
dindo a sua assisténcia e béncdo, segurando a vela na mio esquerda.
A Madrinha espiritualmente do seu lado esquerdo e o Padrinho do
lado direito. Um a um se ajoelhando diante de jodo, o Pastor, o qual,
depois de fazer uma prelecdo sdbre o ato, derramou uma concha d’agua
da vasilha de cristal sdbre a cabeca da pessoa que estava sendo bati-
zada, pedindo que repetisse em voz alta o nome de seus Padrinhos,
confirmando, assim, o seu Batismo. Depois com o dedo polegar da
mao direita molhado no azeite da lamparina, féz uma cruz na testa,
no peito e na nuca de cada um, cortando todo o mal, confirmando o
cruzamento do Batismo em tddas as linhas. Distribuiu em seguida um
pdo a cada um. Derramou em cada copo um pouco de vinho. Mandou
que cada um rezasse para os seus padrinhos e apagasse em seguida
a sua vela. Que tirasse do seu pio (que representava o “Corpo de
Jesus”) um pedaco e sem mastigar dissolvesse na bbca, com todo res-
peito e Fé, pedindo saiide e fortificacgdo para o seu corpo e repetisse
essa cerimOnia todos os dias em jejum, até acabar o pdo. Finalizando
o Batismo, mandou que cada um tomasse o seu vinho, pedindo fdrca
para a matéria e protegdo espiritual. A vela usada durante o Batismo
¢ guardada para os momentos de grandes aflicdes terrenas e espirituais,
s6 sendo acesa durante as preces dirigidas a Jesus e aos Padtinhos”.

Pode-se afirmar com certeza que o Batismo, tal como foi
descrito aqui, é invalido.

Outro autor umbandista descreve a cerimdnia de maneira
diferente. Veja-se esta passagem essencial:

“Cruza a chacra frontal com oleo de oliveira, salpicando algumas
gotas de 4dgua sObre a cabeca da crianca, gotas tiradas com as pontas
dos dedos da mio direita de uma taca virgem (colocada sdbre a mesa,
e que serd partida depois do ato, ou conservada, se pertencendo 2
Instituicio Umbandista, tenha sido votada simplesmente para o ato do
batismo) declarando: — Fulano, eu te consagro em nome do Guia
(dird o nome do Guia Responsivel pelos trabalhos) e do Balahate,
Jodo Batista, para que diante do Senhor Jesus facas a tua jornada

-———

-
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terrena. SObre ti, invoco as béncdos do Altissimo, e a protecio dos

22

Falangeiros da Umbanda”.

Também é&ste modo de batizar é certamente invalido.

E bastam éstes documentos. Pois temos a prova de que
também o batismo e o modo de batizar dependem exclusivamente
do capricho e da fantasia de cada chefe de terreiro. Ndo ha
lei ou determinagdo geral. Nem sabemos se todos os terreiros
batizam.

Alguns também dido certificados de batismo. Temos meia
diizia déstes atestados em mio, todos éles da cidade do Rio
Grande (RS). Ai dio o nome do individuo batizado, do pa-
drinho e da madrinha materiais; e mais: do padrinho espiri-
tual (exemplos: Tupinamba, Caramuru, Jilio d’Alencar, Sdo Bar-
tolomeu. . .), da madrinha espiritual (exemplos: Jurema da tribo
Guarani, Cabocla Jurema, Senhora Santana, Nossa Senhora da
Penha), do Guia (exemplos: Caramuru Velho, Tio Agostinho,
Sdo Miguel), do Protetor (exemplos: Tamaguari da tribo gua-
rani, Cacarandi Segundo, Sio Jorge) e da Anjo da Guarda
(exemplos: Ubirajara da tribo de Malaia, Sdo Miguel das Al-
mas, Santa Magdalena). ..

Ainda ha outros “sacramentos” na Umbanda. Num dos Ca-
tecismos umbandistas lemos:

26. Quantos sio os sacramentos, na Umbanda?

R. Sao sete.

27. Quais sio os sacramentos, na Umbanda?
R. Os sete sacramentos da Umbanda sdo:

1.°) Batismo;

2.°) Confirmacéo;

3.°) Cruzamento;

4.°) Ordenagéo;

5.°) Abdatismo;

6.°) Casamento;

7.°) Acruzamento.**

Depois o Catecismo explica que “o ritual do Batismo, na
Umbanda, ndo é igual para todos”; que a Confirmagdo € um
sacramento “pelo qual se confirma o batizado na fé de Um-
banda”; que o Cruzamento “é ministrado somente aqueles que se
destinam ao mister de médiuns de Umbanda”; que a Ordena-

22) Paulo Gomes de Oliveira, Umbanda Sagrada e Divina, 1 vol,
Rio 1953, p. 188. . )
3 AB’D 'Ruanda, Lex Umbanda, Catecismo, Rio 1954, p. 25.
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¢do ou o segundo grande Cruzamento “é que confere poderes
ao Cacicado”; que o Abdatismo “é a quinta grande iniciacdo
em vida do filho de Umbanda... é o sacramento que confere
o grau de Superior da Ordem, correspondente ao abadessado
em outras seitas”; que o Casamento perfeito deve ser indissoli-
vel; ** que o Acruzamento significa “libertar da cruz terrena”,

uma espécie de extrema-uncao.

5) Principios de Moral

Y

Téda a literatura umbandista 4 nossa disposicdo é nota-
velmente omissa em ftratar questbes e principios de moral. Li-
mitam-se geralmente em dizer que “é preciso fazer a caridade”.
Mas nem mesmo a palavra “caridade” recebe clara definicao.
Muitissimas vézes a pratica da magia é identificada com a pratica
da caridade. Muitos usam simplesmente os principios da moral
catolica, tanto quanto a conhecem. O Catecismo Lex Umbanda,
por exemplo, no capitulo no qual deveria definir mais clara-
mente seus principios morais, envereda por &ste caminho:

“Meu amigo, chegou o momento de dizer-lhe aquilo que eu gos-
taria de dizer a muita gente grande, e aquilo que digo a mim mesmo:
Leia um Catecismo! Leia um désses livrinhos redigidos pelos padres
da Igreja, para uso das criangas, um désses livrinhos em cuja capa
se lé&: Primeiro Catecismo da Doutrina Cristd... Porque 14, além da
enumeracdo dos vicios dos quais devemos fugir, estdo mencionados os
pecados contra o Espirito Santo, os pecados que bradam ao céu, as
obras de misericérdia e tantas outras coisas que um bom cristio deve
saber”.

Por isso, para podermos conhecer melhor e mais concreta-
mente os principios de ordem moral dos terreiros de Umbanda,
era necessario ir 14 e perguntar. Foi o que fizemos pessoalmente
e mediante outras pessoas de confianga como informantes. Ve-
rificamos assim que nos terreiros geralmente se aplica uma mo-
ral de situag¢do, conforme o gésto de cada um que vem pedir
conselhos ou resolver problemas. Varios dos nossos informan-
tes apresentaram casos ficticios e nas respostas recebidas hou-
ve gravissimas ofensas & moral cristi: permitem o abdrto quan-
do necessédrio para salvar a fama; aconselham freqiientar sema-

*4) Mas na resposta a pergunta n. 41 diz que “ndo hid no Evangelho
nenhuma passagem que condene o divércio” e logo acrescenta: “Con-
quanto o divorcio ndo seja proibido, sendo éle pecaminoso, deve ser
evitado...”
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nalmente casas de prostituicdo; recomendam meios fisicos para
evitar filhos, etc. Alguns chefes de terreiros chegam a dizer
que ‘“pecado ndo existe”. Exemplos: no Centro de Umbanda
Guia, de Porto Alegre, um dos nossos informantes perguntou
ao babalad se podia visitar casas de tolerdncia; a resposta foi
afirmativa, “mas apenas uma vez por semana”.

Outro informante nosso foi ao Centro de Umbanda Dona
Gema, de Porto Alegre (no Partenon). Travou-se o seguinte
didlogo:

— Estou com um grave problema e nido sei o que fazer: Tenho
uma noiva; mas acontece que também gostei de outra, que agora es-
pera um filho meu. Que fazer? — Eis, exatamente, o problema proposto
a Dona Gema no dia 9-9-1959, as 20 horas. E a diligente dona do
terreiro ndo teve dividas:

— Filho, é evidente: Continue com a noiva e deixe a outra.

— Mas a outra vai atrapalhar minha vida e obrigar-me a casar
com ela!

— Tenha confianga, meu filho, que eu vou fazer umas oracdes fortes
e ela vai cair com outro homem e entdo vocé poderd abandoni-la di-
zendo que ela foi infiel.

E Dona Gema pediu o nome da mdga por escrito e foi rezar no
conga. Voltando, deu ao nosso informante um passe e despediu-se com
votos de felicidade e éxito, rogando que voltasse. No dia 14-9-59 o
rapaz voltou, informando que a tal moéga anda desconfiada e quer
obrigi-lo a casar com ela. Sugeriu entdo o moco a dirigente do ter-
reiro a solugdo pelo abOrto sem que a mdga o soubesse.

— Naio, resolveu Dona Gema; faca o seguinte: converse com ela,
prometa casar, exigindo como condicdo provocar o abdrto, para ter um
casamento limpo. Dé-the dinheiro para que procure uma parteira. Depois
abandone-a, inventando qualquer pretéxto.

— Mas isso ndo seria pecado?

— Nido. Vocé quer assim; e para o seu bem deve livrar-se da
atrapalhada. :

E nosso informante termina seu relatoério: “Despedi-me e
sai com o coragdo a pular de indignacdo. Dona Gema aconse-
lhara o crime do abdrto e indicara os meios para isso. Portanto,
éste terreiro era uma escola de crime. E a isso ddo o nome de
“caridade”...”
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Organizacdo e Funcionamento do Terreiro

Tentaremos penetrar agora mais concretamente na vida do
Terreiro. Veremos os elementos materiais e humanos do local
do culto umbandista. Também neste ponto, estd claro, ndo ha
unanimidade. Mas algumas informagdes gerais sempre sdo pos-
siveis.

1) Os Elementos Materiais

1) Como em tddas as coisas humanas, devemos, também
aqui, distinguir entre terreiros ricos, remediados e pobres. De
modo geral, qualquer casa que possua um saldo mais ou menos
grande, serve para a instalagdo dum ferreiro. Mas o ideal ¢ que
o local do culto fique reservado exclusivamente a €sse servigo.
Para isso levantam um galpdo ou barracio no fundo do quintal.
O babalad consciencicso faz questio de ter, para o culto, trés
“casas” especiais: a do orixd ou do Santo, a das almas ou a
“casa do égum” (ou Bal¢) ' e a do exu, pequenina como uma
casinha de cachorro, geralmente logo & esquerda de quem entra
no recinto geral do terreiro. O Pai Tininho, de Vilar do Teles,
Estado do Rio, mostrando-nos e explicando-nos o conjunto de seu
terreiro, usou da seguinte comparacdo: a casa do orixd ou Santo
(que é sempre a maior e a mais importante) ¢ o Céu; a casa
das almas (que fica bem nos fundos e é menor) é o Purgatoério;
e a casa do Exu, que estd na entrada (e a déle era bastante
grande, com um “belo” Exu pintado a 6leo na parede) é o inferno.

Mas fiquemos na descrigio da casa do orix4, que é o “ter-
reiro” propriamente dito. Tem os mais variados tamanhos, con-

') José Ribeiro, Candomblé no Brasil, Rio 1959, p. 96, diz com a
autoridade de babaladé experimentado: “E’ indispensavel a casa do égum
em todo o Terreiro, embora nio o festejem. Mas devem ser servidos e tra-
tados. Nesse caso a casa é pequena, bastante semelhante a do Exu, apenas
com uma cruz no aito. Dentro sdo colocados recipientes contendo ali-
mentos: galo, acacd, ép6, pipoca, etc. As loucas usadas, de um modo
geral, sdo quebradas, simbolizando a vida que se partiu”.
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forme as possibilidades e o progresso da respectiva organizacio
umbandista. O chdo é geralmente de terra batida. O teto & todo
coberto com enfeites de bandeirolas de papel de séda de varias
cores. Ao lado hd um lugar especial para os tocadores de ata-
baque. Muitas vézes reservam também um recinto para os assis-
tentes. No centro, o espago principal fica livre para a acio dos
filhos-da-fé. Num dos extremos (s vézes num dos cantos), ¢
levantado o altar.

2) O altar, chamado também “peji”, “conga”, ou “estado”
(por influéncia do Catimbd), é de importincia vital e essencial
para o terreiro. Varia muito. E’ grande ou pequeno, alto ou
baixo, pobre ou rico, conforme as posses, o gosto e a fantasia
do pai-de-santo ou da mie-pequena. Lembra os altares das ca-
pelas catélicas da roga. A ornamentagio é geralmente exagerada.
H& uma profusdo de coisas: flores, folhagens, sédas, velas, 1am-
padas, flamulas, bandeiras, retratos, orag¢des impressas, copos
de vidro e, sobretudo estatuas, muitas estatuas, de caboclos, de
pretos-velhos, de Santos. Um dos ncssos informantes contou
num Centro bastante pequeno 55 estituas no altar e 18 quadros
nas paredes, mais amuletos, espadas, machadinhas, etc. O Sa-
grado Coracdo de Jesus, Nossa Senhora, Sio Jodo Batista, Sio
Jorge (que nunca falta e muitas vézes é iluminado), Sdo Cosme
e Sdo Damido, Sdo Sebastido, Santo Anténio, Santa Luzia, Santa
Teresinha, S3o Jer6nimo, Santa Barbara, S3o Benedito, Sio
Pedro, Sdo Miguel, Sdo Judas Tadeu, Santo Onofre, Sdo Fran-
cisco de Assis, Santa Catarina, Sdo Severino, Santa Rita — sdo
os principais. Encontramos também, nos altares dos terreiros,
lembrancas da primeira comunhio e diplomas de Filha de Maria.
Quanto mais pobre o terreiro, mais imagens apresenta. Alguns
sdo mais soObrios. A Cabana Espirita Pai Tingé de Aruanda
(CEPTA), no Rio, determina no art. 4, § 2 dos Estatutos:

“O altar da CEPTA tera somente a imagem da padroeira — Santa
Luzia — colocada no sétimo lance; da parte inferior da imagem descerdo
sete fitas representativas das sete linhas de Umbanda; no quinto lance
haverd luz permanente, devendo ser mantidos recipientes com 4gua do
mar e da cachoeira, entre trés velas, no primeiro lance. Devidamente
iluminado, o altar terdA em seu lado direito a Bandeira Brasileira e ao
seu lado esquerdo a bandeira da CEPTA”.

3) Via de regra é reservado também um recinto especial
para o “altar de Umbanda”, o peji propriamente dito. O ba-
balaé José Ribeiro no-lo descreve assim:
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“O Pegi € o santudrio sagrado da seita. Geralmente estd localiza-
do ao fundo do Terreiro, dando acesso a ésse por uma porta ampla.
Ai, num altar baixo, de trés ordens, estio os possantes Orix4s africa-
nos, como Xangd, Ogum, Odé, Obaluayé, Yemanja, Yansd, Oxum, Nani
Buruku, Oxald (Orixald), “assentados” nos seus respectivos otis. Cer-
cando o “assento” désses Orixds, vé-se louca da Bahia, quartinhas de
barro chinés cheias de 4gua e com os respectivos emblemas riscados
com pemba branca, pratos cobertos por outros pratos, contendo ali-
mento sagrado, frutas, etc., de cada um dos orixds e distribuidos pelos
trés degraus do altar... Dispostos pelo chdo, sido encontrados crénios
de animais sacrificados. Obés, Oberos, varios instrumentos utilizados no
culto, sdo ali guardados, livres do contacto de pessoas que ndao estejam
em condicdes fisicas adequadas... Sendo o Peji um recinto sagrado, sdo
observados severos preceitos de limpeza para o ingresso no mesmo. A
ninguém € permitido entrar com o “corpo sujo”, isto é, quando em periodo
nienstrual ou apo6s relagdes sexuais. Deverd sempre, antes de ingressar
em tal lugar, purificar-se com banhos de ervas (amaci), etc.” (Candom-
blé no Brasil, Rio 1959, p. 63).

4) O atabaque ou o tambor tem grande importancia. “Sem
o atabaque, a festa perde 90% de seu valor, pois ésse instru-
mento é considerado o meio de que se servem os humanos para
as suas comunica¢bes e para suas invocagdes aos orixas”.? “Os
atabaques sdo tambores de forma cénica, geralmente feitos de
barril. A pele é présa por meio de cordas a um arco, que pode
ser de cipd ou de metal, colocado a meio corpo do instrumento
¢ firmado por meio de cunhas de madeira”.’ Ha o atabaque
grande (chamado “run”), o médio (“rumpi”) e o pequeno (“l¢”).
Alguns s3o enormes e para percuti-los, o tocador deve sentar
num estrado. Cada orixd tem um toque caracteristico: Xangd
quer batidas rdpidas, Omulu deseja toques cadenciados, Yansa
exige um ruido lento. H4 um toque especial, chamado “adarrum”,
que ¢é muito acelerado, irresistivel, que, diz Edison Carneiro,
“desorienta completamente as filhas-de-santo, fazendo-as cair em
transe, uma apos outra”. “Ndo tem orixd que resista ao con-
vite frenético do adarrum’”, observa Waldemar Valente. Os tam-
bores sdo considerados objetos sagrados e, por isso, sdo sub-
metidos a cerimdnias especiais de “preparagdo”.

Outro instrumento musical usado em alguns terreiros é o
“agbgd”, de ferro, duas campdnulas, superpostas, uma menor

*) Edison Carneiro, Candomblés da Bahia, 2* ed., p. 106.
') Waldemar Valente, A Funcdo Mdgica dos Tambores, Sepa-
rata da Revista do Arquivo Piblico, Ns. 9 e 10, 1953, p. 10, nota.
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que a outra, percutindo com uma vareta de ferro. Também a
cabaga faz parte da orquestra dos terreiros.

5) A pemba é outro objeto muito usado na magia umban-
dista. Trata-se de simples giz e com é&le sdo riscados os sinais
evocativos dos espiritos. Segundo os umbandistas cada espirito
possui seu proprio sinal cabalistico, denominado “ponto riscado”.
Temos em mio um exemplar da pemba branca, “legitima afri-
cana, exportada diretamente da Africa por Ali-Bem-Itah, des-
cendente legitimo de Li-U-Thab, da tribo de Umbanda”, que
foi feita “por mdgas virgens em completo jejum, presididas pelo
Sacerdote, que durante a fabricagdo ndo pode tomar alimento
de espécie alguma nem beber dgua, apenas fumando o seu ca-
chimbo que é considerado sagrado. Durante trés dias e trés
noites e as vézes mais, é trabalhada a Pemba, acompanhada por
musica do Congo, as virgens cantam sem cessar preces a virgem
Pemba, para que esta transmita tddas as suas virtudes 4 que
estdo fabricando...” Lourenco Braga nos elucida seu funciona-
mento: “A pemba branca serve para firmar no chdo os pontes
das difcrentes falanges, utilizadas em qualquer trabalho; tais
desenhos ferem o nosso pensamento néles, estabelecendo uma
corrente fluidica magnética, por meio da qual, éles, os espiri-
tos, fazem os trabalhos que desejarem, projecdo, descarga ou
afastamento de obsessores” (Umbanda e Quimbanda, 8 ed.,
p. 32). H4 também pembas de outras cores: vermelho, amarelo,
rosa, roxo, azul, verde e préto. Cada cor tem sua finalidadc.

6) A pdlvora é também um elemento de muito uso. Lou-

renco Braga, pp. 32 s, justifica seu uso com as seguintes palavras:

“Eu explico a grande utilidade dela (da pdlvora) para a descarga
de ambientes ou deslocamentos de camadas fluidicas, densas, pesadas,
em volta de uma criatura, dentro de uma casa, em uma localidade qual-
quer. Nés, espiritos reencarnados, somos imperfeitos, pecamos diaria-
mente por obras, por palavras € por pensamentos; os nossos maus pen-
samentos formam camadas que se condensam com os fluidos dos espi-
ritos inferiores, livres da matéria, que sdo atraidos por ndés mesmos e,
dessa forma, tornam muitas vézes uma pessoa, uma familia, ou uma po-
pulacio de uma cidade, vitimas de varias coisas, tais como sejam: mo-
iéstias, brigas, desastres, loucura, paralisias, etc. Para a descarga, des-
locamento ou desagregagio dessas camadas pesadas de fluidos conden-
sados, é muitas vézes necessario, para se livrar rapidamente do mal
que &les nos causam, o uso da pélvora, cuja aciio é rdpida; porém tais’
praticas sio sempre auxiliadas por falanges de espiritos bem intencio-
nados, que acodem a nossa chamada pelos cénticos (pontos cantados)
e pelos pontos riscados no chio, com a pemba branca”.
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7) E’ curioso anotar como o Sr. Oliveira Magno, Prdtica de
Umbanda, Rio 1952, pp. 42 s, esclarece o uso do galo préto:
“De todos os galos, os pretos sdo os lultimos a cantar, isto é,
os que s6 cantam proximo ao raiar do dia. Eis o motivo de al-
gumas lendas dizerem que o canto do galo dissipa as trevas
da noite e afugenta os demdnios... A influéncia do galo préto
¢ de grande importancia em alguns trabalhos de magia”.

8) Também o amuleto, pequenos objetos preparados para
afastar as mas influéncias, os obstaculos, maleficios, quebran-
tos e maus olhares, sio muito usados e favorecidos pela Um-
banda. O Catecismo de Umbanda, p. T4, conhece e descreve
varios tipos: os “cambias”, que se preparam para serem enterra-
dos, no chio, em frente & casa de quem deseja estar protegido
contra inimigos, pessoas invejosas, etc.; 0s “patuas” que con-
sistem em oracdes escritas num papel e que sdo cosidas dentro
de um saquinho que a pessoa traz sdbre o peito, debaixo da
camisa. Mas, acrescenta o Catecismo, “o verdadeiro conheci-
mento dessas substdncias (que entram no preparo dos amuletos)
¢ um dos segredos dos babalorixds”. Seu preparo ¢ feito. em
dias especiais, sendo proibido ao babalorixa revelar 4 pessoa O
contetido do amuleto. Quem usar os patuis ndo pode abando-
na-los.

9) Outros muitos objetos, necessarios para o culto e a magia
umbandista, devem ser ao menos lembrados: vdarias espécies de
bebidas, como marafo (cachaga), cerveja branca e preta, vinhos,
charutos, cachimbos, azeite de dendg, mel de abelha, carvdo, en-
xofre em pedra ou p6, perfumes e esséncias, ponteiros (punhais
de aco), coités, moringues de barro, velas de céra, fitas de
séda, barbante (linha crua), otds (pedras dos rios ou seixos
rolados), conchas marinhas, estrélas do mar, defumadores, ervas,
flechas, bodoques, capacetes de penas, guias (colares de contas),
plantas e raizes, fumo de rolo, sangue de boi, farofa de farinha
de mandioca, pombos pretos, galos vermelhos... Para certos
trabalhos mais fortes ainda precisam de corujas, morcegos, be-
souros, sapos, bodes pretos, cabelos, pimenta da costa, agulhas,
alfinétes, bonecos, dlho de boi, areia do mar, terra de cemitério,
espadas e langas de Sio Jorge, raspa de veado, garfos tridentes,
panos pretos e vermelhos, dentes de cobra e jacaré, pé de coelho,
casca de cascavel, caveiras, canela de defunto, fava da costa, etc.

Umbanda — 7
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Alids, ha casas especializadas em vender “ervas medicinais,
defumadores, raizes, rasuras, resinas, cascas, folhas, flores, fru-
tas, 6leos, sucos, etc.”. Uma casa do Rio anuncia nos jornais:
“Estatuetas de caboclos, indios e pretos velhos; ferramentas e
material para terreiro; imagens e artigos religiosos; artigos da
Baia, bonecos e colares; livros especializados; artigos indigenas,
velas e artigos de céra; especialidades para as cerimdnias de
Umbanda; depésito do defumador Caboclo; fantasias, cerimica,
artigos de barro e variedades; defumadores em tédas as qua-
lidades”... Tudo estd na “Casa de Umbanda”. :

Outra casa, de Sdo Paulo, que declara “vender por ata-
cado e a varejo” e “atender pelo reembdlso postal”, anuncia
no titulo: “Grande sortimento de artigos para cerimdnias ritua-
listicas de Umbanda”. E eis o que oferece: “Incenso, Alfazema,
Benjoim, Sabdo de Descarga, Tabletes de Ori, Sabio da Costa,
Cocais, Dentes Sortidos, Pendentes de Ago, Guias, Colares, Ve-
las de todas as cores, Medalhas, Pembas de tédas as cores, Co-
pos com os pontos tracados, Ferraduras, Defumadores Pai Tho-
maz, Santa Fé, Chave de Ouro e S. José, Obi, Orobd”. A casa
chama-se “Organizagio Sete Flechas”.

10) O uniforme dos médiuns nos terreiros de Umbanda
também merece ser mencionado. H4 muita variedade nos ter-
reiros, mas a tendéncia geral é de vestir os médiuns de branco,
calcados com sapatos de corda ou descalgos. O Regula-
mento Interno da Tenda Espirita Estréla da Guia, do Rio, no
art. 89, chega a dizer: “E’ considerado falta grave os Internos
vestirem os seus uniformes por cima de qualquer peca de uso”.
No art. 2° a mesma Tenda regulamenta assim o uso dos uni-
formes:

“Art. 2°. O corpo interno é dividido em 5 grupos:

1) Chefe do Terreiro: emblema do lado esquerdo e 3 estrélas dou-
radas no lado direito;

2) Meédiuns desenvolvidos: emblema do lado esquerdo e 2 estré-
las douradas do lado direito;

3) Médiuns em aperfeicoamento: emblema do lado esquerdo e uma
estréla dourada do lado direito;

‘) Osério Cruz, O Esoterismo de Umbanda, Rio 1953, p. 45: “A

vestimenta mais usada é a de cOr branca. Trata-se de uma cor que
tem alto significado e cujas irradiagGes etéricas (sic) sdo puras. A qua-
lidade do tecido influi muito na pureza das irradiacGes do branco”.
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4) Médiuns em desenvolvimento: usardo o emblema que for desig-

nado pelo guia-chefe;
5) Cambonos: emblema azul do guia-chefe.

A Cabana Espirita Pai Antdnio, do Rio, que faz sessoes
distintas de Umbanda e de Kardec, resolveu também prescrever
uniformes diferentes:

Nas sesses de Umbanda: Homens: tinica, com cinto, calcas com-
pridas, meias e sapatos ténis; mulheres: saia rodada, comprida,
com blusa sbOlta estilo baiana) sem decote, calcas compridas, fechadas
no tornozelo, meias e sapatos ténis, tudo na cOr branca e com o distin-

tivo da C.E.P.A. ao lado esquerdo, & altura do busto.

Nas sessGes de Kardec: Homens: como acima; mulheres: guarda-po,
abotoados ao lado esquerdo, meias e sapatos ténis, tudo branco, e com
o distintivo ao lado esquerdo.

O babalad ou o chefe do terreiro usa muitas vézes sua
“nunanga” especial: preta, com listras vermelhas, quando faz
despachos ou oferece sacrificios; preta, com barréte encarnado
quando faz despachos para o Exu; vermelha, com frizos amare-
los e barréte- azul para despachos a Ogum. Em alguns terrei-
ros mais perfeitos e desenvolvidos o babalad muda também con-
forme os dias da semana: Na segunda-feira: tunica prateada
com frizos pretos e turbante prateado; na térca-feira: tdnica
vermelha com frizos prateados; na quarta-feira: tlnica verme-
lha de varias cdres, em listras, com frizos pardos e turbante
multicor; na quinta-feira: tinica azul com frizos amarelos e
turbante verde; na sexta-feira: tinica verde, com frizos verme-
lhos e turbante verde; no sdbado: tunica preta com frizos dou-
rados e turbante préto; no domingo: tinica amarela ou dou-
rada, com frizos dourados e turbante amarelo ou dourado.’

Certos funciondrios do terreiro usam também um colar, cha-
mado por éles de guia (que ndo deve ser confundido com o
outro “guia”, que é uma imaginada entidade do além, uma
espécie de anjo da guarda). E’ feito de conchas, contas natu-
rais ou artificiais, ago, pedras e de outros objetos, conforme a
preferéncia do “espirito”. Cada “guia”, de acdrdo com suas
céres ou a disposicdo das contas, indica o orixa-protetor ou
o cargo hierdrquico. Os homens com orixd masculino usam a
guia a tiracolo; as mulheres com orixd feminino usam-na em
torno do pesco¢o; as mulheres com orixd masculino usam a guia
do orix4d a tiracolo e as outras no pescogo; os homens com

*) Cf. Yonéri, Umbanda, Indistria Rendosa, Rio 1954, pp. 99 s.

T
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orixd feminino usam a guia do orixd no pesco¢o e as outras a
tiracolo. As guias devem ser “preparadas”, com “amaci”, san-
gue de animais (que vdo do pombo ao cabrito) conforme o
orixa.

2) A Hierarquia Umbandista

A extrema complexidade dos ritos e cerimbnias para a
evocacdo magica dos orixds, éguns e exus, ou para outros “tra-
balhos espirituais de caridade”, reclama numeroso pessoal, sufi-
cientemente instruido e habilitado. Veremos ao menos os mais
importantes:

1) O chefe principal ou chefe de terreiro é o babalaé. “Em
nagd babd quer dizer pai. Orixa é o santo, o espirito da natureza.
Assim babalorixd quer dizer: pai-de-santo, isto €, a pessoa
que faz o assentamento do orixa na cabeca do filho”. Em alguns
terreiros é chamado também Cacique, Pajé, Principe de Um-
banda, Senhor de Olorum, Chefe de Rebanho. Quando mulher
— e o caso ¢ assaz freqiiente — o nome ou o titulo dela sera
ialorixd, que vem do nagd id que quer dizer mie ou senhora.
lalorixa, portanto, significa mae-de-santo. Em alguns terreiros
cla é chamada também babd.

O Catecismo de Umbanda, Rio 1954, pp. 69 s, resume as
funcdes do babalorixd nos seguintes pontos:

1) Incorporar o espirito do Dono do terreiro, isto é, do espirito
sob cuja protecio se fazem os trabalhos do terreiro, constantemente;

2) identificar os espiritos que se manifestam;

3) executar tOédas as prdticas magicas necessdrias a consagracdo
dos otds, isto é, das imagens dos orixds que baixam no terreiro;

4) riscar o ponto, no inicio de trabalhos;

5) explicar a doutrina, fazendo prédicas, em sessdes que sejam de-
dicadas a trabalhos de demanda;

6) dar passes, nas sessdes de caridade;

7) diagnosticar as doencas, empregando as ervas no seu tratamento;

8) evitar disputas, brigas e inimizades entre os socios de um terreiro;

9) fiscalizar os trabalhos dos médiuns e dos auxiliares do terreiro;

10) conhecer a arte de adivinhacGes por meio dos biizios, saber
cartomancia e leitura das méos.

Outros acrescentam que o pai-de-santo deve também pre-
sidir os sacrificios, preparar e iniciar filhos-de-santo e fazer

—‘) Byron Torres de Freitas e Tancredo da Silva Pinto, Camba
de Umbanda, Rio (sem data), p. 121.
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sortilégios.” A mdae-de-santo tem os mesmos oficios e direitos;
sO6 ndo pode adivinhar pelo If4, por ser mulher; mas pode adivi-
nhar pelos btizios.

2) A seguir vem os Ogans, homens que auxiliam direta-
mente o babalad, tratam do cerimonial, dirigem os trabalhos
de incorporagdo dos médiuns, entoam os pontos cantados e ze-
lam pela perfeita ordem do terreiro. Devem conhecer a forca
das ervas, os segredos e os efeitos dos pontos riscados, a co-
mida dos Santos; e manejar a faca para sacrificar os animais.
Quando mulheres, chamam-se jabonan, jibonan ou maie-peque-
na. Elas devem também dirigir as dangas e ocupar-se com as
mulheres.

3) Vém entdo os cambones, cambonos ou cambandos e as
sambas. Todos sdo “Filhos ou Filhas de Santo”. Sdo auxilia-
res, competindo-lhes abrir o terreiro, receber qualquer babalad,
enxugar o rosto dos médiuns, evitar que se machuquem, socor-
ré-los quando em transe, ajudar nas dancas e cantar para as
grandes cerimdnias. Os cambones prestam assisténcia aos ho-
mens, as sambas as mulheres.

4) Seguem, afinal, os médiuns, julgados em condi¢bes de
incorporar. ou receber os Orixds Menores. Na Umbanda ésses
médiuns, quando incorporados, sdo chamados também cavalos,
aparelhos, moleques, etc. A respeito da expressdo cavalo, o S:.
Samuel Poénze, Licoes de Umbanda, Rio 1954, p. 21, tem a se-
guinte explicagdo: “Cavalo é uma expressdo aparentemente bru-.
tal, porém bem judiciosa. O médium é realmente o cavalo de que
se serve o cavaleiro (o guia, espirito ou orixd) para percorrer
o caminho dessa nova espécie de apostolado: ensinar aos filhos
de Umbanda a vereda da luz. Todo o cavalo, depois de doma-
do, tem o seu cavaleiro; assim todo o cavalo de Umbanda, de-
pois de desenvolvido, tem seu guia, seu cavaleiro de Aruanda”.
Mas quando o médium do terreiro é incorporado por um Exu,
diz-se “burro”. A expressdo & corrente entre os umbandistas
¢ ndo tem nada de ofensivo. Geralmente cada terreiro tem nu-
merosos médiuns. Nossos informantes em Porto Alegre assistiram
a sessbes com 10, 18, 25, 33, 50 e até com 110 médiuns fun-
cionando. “Nunca vi sessdo que tivesse menos de dez médiuns;
dai para mais”. Dos 50 médiuns, 18 eram homens e 32 mulhe-

) Cf. José Ribeiro, Candomblé no Brasil, Rio 1959, p. 6l.
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res; dos 33, 12 homens e 21 mulheres; dos 18, 8 homens e 10
mulheres. O niimero de médiuns varia também de acoérdo com o
tipo da sessdo. Quando é dia de “trabalho” (consultas, passes)
havera necessidade de maior numero. Sessdo de pura doutrina-
cdo dos assistentes ndo precisa de tantos. Disseram-nos que a
Tenda Nossa Senhora das Gragas, no Rio, possui 300 médiurs.
Vimo-los, uma vez, funcionando, mas ndo foi possivel contar
« conjunto dancante.

Quanto a cultura dos médiuns, a impressdo geral dos nos-
sos informantes foi de que é infima e minima; que 99% séo
totalmente ignorantes, “altamente ignorantes”. Mas convencidos.
Muitos nd3o sabem nem ler ou apenas conseguem assinar 0 no-
me. Quando dio os “passes” falam um portugués todo arreben-
tado e desculpam-se dizendo que falam assim for¢ados pel>:
espiritos (que, alids, todos, falam portugués!). E os poucos que
aparentam formacgido mais esmerada, tém na cabe¢a um emara-
nhado tal de idéias certas e erradas que se torna dificil leva-
los a um raciocinio légico. Mas consideram-se séres importan-
tes. Pensam que é grandissima honra ser “cavalo-de-santo”. E
as mdes se orgulham quando podem apresentar um filho ou uma
filha “em desenvolvimento”. Muitos sdo sinceros e aceitam con-
victamente a “baixa do Santo”. Mas sdo extremamente crédu-
los e supersticiosos. Quanto menos cultura, mais sinceridade.
Mesmo nos terreiros, a absoluta maioria dos médiuns é de
cor branca.

5) Os terreiros conhecem ainda fungdes especiais, com no-
mes também especiais. O babalaé José Ribeiro nos da a su-
guinte lista:

Ogan Calofé: padrinho escolhido pelos orixas, confirmado e entro-
nizado. Ndo tem obrigacdo de cabeca, mas tem deveres para com O
terreiro. Recebe as mesmas homenagens e o mesmo respeito que o baba-
lorixd ou a ialorixa.

Ogan Nili: Ogan batedor de atabaque.

Ogan Alabe: Ogan chefe dos batedores de atabaque.

Axogum: sacrificador de animais.

Ebomin: filha-de-santo com mais de sete anos feita.

Ekédi: encarregada de organizar a festa.

laé: novica ou filha-de-santo recém feita.

lalaxé: zeladora dos Axés.

labassé: cozinheira dos orixés.

Peji-gan: organizador da ordem geral dos preceitos.

Exi-de-orixd: filho-de-santo em geral.
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3) As Sessdoes no Terreiro

Nio é possivel dar informagles precisas a respeito do ri-
tualismo umbandista. “Temos visitado intimeros terreiros no Bra-
sil — escreve Emanuel Zespo — e ndo encontramos a unifor-
mizagdo do ritual tio desejada por alguns. Verificamos que ca-
da terreiro, cada centro, segue, no geral, a orientagdo dada pelos
seus proprios guias e caciques”.’

Muito embora ndo haja ainda unidade no rito, obedec:
contudo a certas regras, que o Catecismo de Umbanda, Rio
1954, pp. 39 s, resumiu nos seguintes tragos:

“Numa sessdo publica, a assisténcia fica separada do terreiro, por
uma grade com duas entradas, uma para entrada, outra para saida.
Os médiuns do sexo masculino dispde-se numa fila, os do sexo feminino,
noutra fila. Todos os médiuns vestidos de branco, descalgos, no caso do
terreiro ser assoalhado, ou calcados com sapatos de lona. Os cambonos,
vestidos de branco e com sapatos de lona, defumam o ambiente. O pre-
sidente faz a prece de abertura. O chefe do terreiro, enquanto se cantam
os pontos, risca o ponto de seguranca ou porteira (contra os exus), der-
ramando depois marafo (cachaga) nos quatro cantos do terreiro, do
lado de fora. O chefe do terreiro volta ao centro do terreiro, iniciando-
se entdo o canto dos pontos das falanges ou Linhas que tém de baixar.
Incorporados os guias (espiritos), o piiblico é atendido para os passes
de descarga, resposta as consultas, conselhos, etc. O encerramento das
sessoes piiblicas € feito com o canto dos pontos de despedida dos es-
piritos, prece final dita pelo presidente”.

Costumam distinguir, na Umbanda, trés tipos de sessdes:
1) sessdes piblicas, 2) sessbes privativas para socios, 3) ses-
sbes especiais para desenvolvimento de médiuns.

a) As sessées publicas, também denominadas “sessbes ¢
caridade”, obedecem mais ou menos & seguinte ordem, descrita
pelo babalad Lourenco Braga:® Depois de riscados e cantado:
os “pontos de seguranga” (contra os exus, ou 0s maus espiritos,
para que nio estraguem os trabalhos do terreiro), devem os mé-
diuns receber seu “guia”, que “descarregard” o médium. O pre-
sidente ou o chefe do terreiro manda que um médium “vidente”
ou “auditivo” examine todos os médiuns e cambonos, para ve-
rificar se algum déles estd com o “espirito encostado” (essz
verificagdo poderd ser feita também por um médium “incor-

*) Emanuel Zespo, Codificagdo da Lei de‘Umbanda, Parte Pratica,
Rio 1953, p. 44.

21 Lourenco Braga, Umbanda e Quimbanda, 2* parte, Rio 1956,
pp. S.
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porado”). Feita assim a limpeza do ambiente e dos médiuns
(com o auxilio de defumadores e outros meios magicos), ¢
iniciado o exame das pessoas que compareceram pela primeira
vez: o médium descreve o que vé em volta do paciente, dizendo
s¢ ha algum trabalho feito contra éle, se hd falanges grandes
ou pequenas e a que grupo de espiritos pertence, se hi es-
piritos sofredores ou trevosos em volta déle, se ha doenga ou
se esta passando provacdo. Esclarecida esta parte, serdo puxa-
dos (cantados) varios “pontos” para retirar as falanges de obses-
sores e o Presidente (ou babalad) pede para que “queimem,
cortem, rebentem e destruam qualquer ponto de amarragio, pre-
ceito ou patud, feito contra a pessoa examinada”. Entio o mé-
dium esclarece se ficou algum espirito para baixar. — A maio-
ria dos terreiros comega logo com a defumagio do ambiente,
na entrada, nos quatro cantos do recinto; defuma-se também
o Presidente, o Chefe do Terreiro, os diretores presentes, os
médiuns, os cambones, etc.,, enquanto se puxa um ponto apro-
priado 4 defumagdo. Findos os trabalhos, canta-se um ponto
para descarga do ambiente e de todos os presentes. Vem entin
o momento para o babalad fazer uma alocu¢do doutrinaria, de
15 a 20 minutos. Muitas vézes também, depois da defumacin
inicial e dos primeiros pontos cantados, come¢am a sondar ou
como éles dizem, a “salvar” as diversas falanges de Umbanda.
inicial e dos primeiros pontos cantados, comecam a saudar ou
saudar. Diz Arthur Ramos que a expressdo ja nos chegou assin:,
prontinha, da Africa.

b) Sessées para sdcios: Para isso é determinado um dia
da semana, “podendo ser em uma semana para exame e des-
carga dos s6cios e na outra para descarga nas casas dos so-
cios, ou irradiagdes a distdncia, em pessoas loucas ou doentes,
impossibilitadas de locomover-se”. Nos dias de exame e des-
carga dos socios, observa-se o processo precedente. Nos dias
de descargas ou irradiacbes para as casas dos socios faz-se o
seguinte: 3, 4 ou 5 pessoas levantam-se, fecham os olhos e con-
centram-se firmemente na casa ou na pessoa a descarregar; O
babalaé puxa um ponto e manda que a falange chamada siga
para a limpeza espiritual do ambiente ou da pessoa. “Para
essas irradiag¢des, dois minutos sdo suficientes, findo ésse tem-
po, podem abrir os olhos e sentar-se...”
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c) Sessdes de desenvolvimento dos médiuns. Na Umbanda
geralmente procuram desenvolver apenas a “mediunidade de in-
corpora¢do”. Para isso é fixado um dia da semana. Os médiuns
devem comparecer uniformizados, com sapatos de lona ou des-
calcos. As mulheres de guarda-p6é branco comprido e calgdes;
os homens com calgas e camisas brancas, tendo a esquerda do
peito bordado o ponto do padroeiro e, & direita, o proprio nome.
Colocam-se as mulheres dum lado do terreiro e os homens de
outro. Entoam-se diversos “pontos”, enquanto os médiuns ten-
tam ficar concentrados, de olhos e boca fechados, respirando
s6 pelo nariz. Durante as sessdes, quaisquer que sejam, nio
devem estar cruzados os pés nem as maos, nem as pernas nem
os bragos. No dia do desenvolvimento devem os médiuns tomar
um banho especial de descarga (guiné, pipiu, arruda e sal gros-
s0). O Chefe do Terreiro observara a afinidade de cada mé-
dium com os diversos guias ou espiritos e exigird que as in-
corporagdes sejam totais.

4) Os Pontos Cantados e os Pontos Riscados

Os umbandistas distinguem ‘“pontos cantados” e “pontos
riscados’™. As cangdes e os hinos em honra de qualquer espi-
rito e, sobretudo, os que tém a finalidade de chamar ou evocar
ou fazer baixar os espiritos, sdo conhecidos como pontos can-
tados. “Os pontos cantados — dizem éles — sdo verdadeiras
preces. Provocam vibra¢Ses mentais homogéneas que se aglu-
tinam e formam uma corrente fluidico-magnética propicia a efi-
céncia maior dos trabalhos experimentais. Como hino ou evoca-
cdo, os pontos podem ser de atragdo ou afastamento; de alegria
ou de luta; de festa ou de demanda, etc.”.’” A variedade dos
“pontos” ¢é enorme. Alguns mais ou menos bem formulados.
Outros totalmente ininteligiveis. Eis, para exemplo, um Ponto
de Ogum, dos melhores:

Quem estd de ronda é Sdo Jorge

Com sua cavalaria

Na porta da Romaria.

Vamos salvar Ogum! Vamos salvar Ogum!

Em hora de Deus, meu Deus!
Em hora de Deus, meu Deus!

**) Tenda Espirita Sdo Jorge, Umbanda e seus Cdnticos, Rio (sem
data), p. 57.
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Jesus na frente

E a paz na guia

Vamos salvar Ogum oh! gente
E a Virgem Maria.

CABOCLO ARRANCA-TOCO

Iy [»]
4 o
sy
CABOCLO ROMPEMATO

Exemplos de “pontos riscados”, segundo Benedito Ramos da Silva,
Ritual de Umbanda, Rio 1960.

Os varios simbolos ou sinais cabalisticos riscados nos ter-
reiros com “pembas” (espécie de giz) de véarias cores, sdo cha-
mados pontos riscados. Ha centenas de pontos diferentes, alguns
déles bem complexos. Lourenco Braga explica: “Todo o ponto
que tem espada, geralmente é referente ao povo de Ogum. Os
que tém arco e flecha, identificam o povo de Ox6ce. Os que tém
machado, referem-se ao povo de Xang6. Pontos com langas,
cruzes, pentdgonos, pontinhos e quadrados, referem-se aos po-
vos Africanos, Mineiros, Baianos, etc. Pontos com tridngulos,
meia-luas, estrélas e cruzes, em geral, revelam o povo do Orien-
te. Pontos com punhais, tridentes quadrangulares ou arredonda-
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dos, referem-se ao povo de Exu ou Ganga. A caveira com as
tibias cruzadas, revela o povo dos cemitérios. Quando riscamos
um ponto com as pontas para baixo, isto quer dizer que ha
forca, ha dominio, sdbre o ponto que ficou por baixo ou entdo,
que se deseja forca vibrante sobre os trabalhos. Quando as
pontas estdo para cima, quer dizer que se entrega ao dominio
das vibragbes superiores, os trabalhos a executar. Quando dei-
tados horizontalmente, representa neutralidade ou eptdo que nao
se quer lutar, que tudo deve se realizar em paz e de comum
acordo... Os pontos ou simbolos podem ser. cruzados. Quando
deparamos com um ponto de flecha, espada e machado, pode-
mos dizer que tal ponto é cruzado com as linhas de Oxoce,
Ogum e Xang6”."

Explicagbes mais ou menos razoaveis sdbre o significado de
cada simbolo em particular nos sidc dadas por Osério Cruz.”
Eis, em substincia, seus esclarecimentos:

1) A cruz: é considerada geralmente, nos meios esotéricos,
como um dos simbolos mais antigos. Simboliza, diz o A., a luz
espiritual, o espirito puro e as energias ou fbrcas espirituais.
Afasta, por isso, os espiritos inferiores, maus e obsessores. Seria
também eficaz contra pensamentos ruins e confere maior lumi-
nosidade a nossa “aura”. E’ por tudo isso um ponto muito es-
timado e riscado no inicio dos trabalhos ao pé da mesa, pelo
proprio presidente do terreiro, enquanto reza um Pai-Nosso.
Depois da sessdo deve ser apagado com um pano branco e
limpo, molhado em &gua fluidificada pelo presidente. ..

2) A linha reta: simboliza a justica divina; significa tam-
bém o caminho mais curto entre o érro e sua conseqiiéncia,
entre 0 bem e sua recompensa, entre o mal e seu castigo. E’,
pois, um “ponto” muito apto para simbolizar a importante lei
do Karma, “que é uma lei bésica na linha de Umbanda”.

3) A linha curva (aberta ou em semicirculo): se for tra-
cada com pemba branca, simboliza a sabedoria de Deus e seus
mistérios; se for tracada com pemba vermelha, significa a forca
espiritual para o bem.

) Lourenco Braga, Magia é Ciéncia, Rio 1958, p. 33.
*?) Osorio Cruz, O Esoterismo de Umbanda, Rio 1953, pp. 20-24.

I
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4) O triagngulo: se for tragado com um dos vértices para
cima, simboliza a libertagdo do espirito; se com um vértice para
baixo, significa a descida ou a incorporagio do espirito.

5) O signo de Salomdo: é um dos “pontos” mais riscados,
formados de dois tridngulos invertidos e encaixados um no ou-
tro. Simboliza a unido do espirito com a matéria. Garantem os
umbandistas que é&ste signo “possui grande poder madgico, se
for riscado por uma pessoa muito evoluida e conforme certos
ritos que pertencem aos iniciados africanos e hindus”. Dizem
que, para riscar éste ponto, “é necessdrioc forte concentragio
de pensamento, tanto da parte de quem risca, como também de
todos os assistentes”. Feito devidamente o signo, éle “possi-
bilita grandes trabalhos invisiveis por parte das entidades pre-
sentes que forem benéficas”, pois “tem o poder de afastar os
maus espiritos”.

6) A flecha representa o impulso das energias astrais. Este
ponto, advertem, deve ser utilizado com muito cuidado e soO-
mente com boas inten¢bes e forte concentragio, pois “assim co-
mo a flecha pode ndo atingir o alvo, assim uma energia astral
podée ser desviada ou ndo alcancar.a meta por ser fraca ou mal
orientada”. A flecha é o ponto preferido dos “caboclos”, pois
“Eles sdo portadores de energia astral muito forte”.

Estes e outros pontos devem ser riscados com pemba. Usar
para isso o carvdo seria praticar magia negra. ..



Vi

Cerimonias e Ritos nos Terreiros

1) Os Sacrificios ou as Obrigacdes

s sacrificios ou oferendas “sdo presentes feitos a uma ou mais
Entidades, quer cumprindo a obrigacdo pré-estabelecida,
quer reverenciando um Orixa em sua data festiva, quer, final-
mente, em retribuicdo a um favor recebido ou, em casos espe-
ciais, por ocasido de um pedido de especial relevancia”.’ Dis-
tinguem, pois, os umbandistas, quatro espécies de sacrificios-
1) de obrigagdo, 2) de reveréncia, 3) de agradecimento e 4)
de peticdo.

Na oferenda surgem também quatro problemas: 1) o pro-
blema da oferta a ser dada (ou o objeto), 2) o problema da
maneira como ofertar, 3) do local onde sacrificar e 4) da hora
quando deve ser oferecido o sacrificio.

Quanto ao objeto ou o material da oferenda, os umbandis-
tas no culto aos orixds (nao falamos aqui da Quimbanda ou do
culto aos exus), costumam usar: flores (lirios, rosas verme-
lhas sem espinho, jasmim), bebidas (cerveja branca, vinho bran-
co, champagne, marafo), mel, charutos, fumo em rama, rapadura,
p6 de arroz, bandejas, tacas de cristal, perfumes, velas e ou-
tras coisas.

Na maneira de ofertar, distinguem a preparacio do ofer-
tante (que deve tomar antes banhos de descarga, purificar o
espirito pela prece), do material (tirar as marcas e etiquetas,
selos e rotulos; prece) e as agbes que devem ser feitas no lo-
cal (saudacdo a Entidade, preces de oferecimento).

O local varia segundo a “vibragdo” peculiar do espirito.
Exemplos: Oxald vibra nos verdes, Yemanji nas 4guas, Pretos

') M. José Pedrosa, Brevidrio de Umbanda Porto Alegre 1957,
p. 26. O autor continua na exposi¢do, dando depois muitos exemplos e
modos de fazer “sacrificio”. Os dados sdbre o local, o material, a hora
¢ maneira de ofertar, por ndés resumidos no texto, sio déste autor.
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Velhos nos gramados, etc. O local depende também da lua. As
melhores foras sdo: das 5-7, das 12-13, das 15 as 18 horas.

Exemplos:

Oferendas para Yemanjd: Local: em praia de mar. Oferenda: Uma
bandeja de madeira, forrada com papel branco e azul e contendo um
vidro de perfume, pé de arroz, espelho, pente e flores brancas. Maneira
de preparar: Essa dddiva é oferecida a sétima onda, devendo o ofertante
entrar na agua levando o presente espaimado em ambas as maéos.

Oferenda @ Ogum: Local: na entrada da mata. Oferenda: um chur-
rasco de costela, cerveja branca, farinha, um charuto e fosforos. Ma-
neira de preparar: Prepara-se o churrasco untando-o antes com azeite
de dendé, temperando-o na forma normal e levando-o ao fogo para
assar. A farinha é preparada com gema de Ovo batida e levada ao
fogo para corar, com azeite de dendé. Coloca-se depois a farinha numa
bandeja e sobre esta o churrasco e em volta rodelas de tomate e Gvo
cozido. Prepara-se o local, cobrindo-o com o papel de séda branco e ver-
melho; coloca-se a oferenda, abrindo-se a cerveja que ¢ depositada ao
lado, juntamente com copo um pouco de bebida; acende-se o charuto,
que é depositado do outro lado da bandeja, deixando-o sdbre a caixa
de fésforos aberta.

Oferenda ao Povo do Oriente: Local: na areia da praia. Oferenda:
Sete flores conhecidas pelo nome de bastiio de Sdo José, uma garrafa
de vinho branco, uma de champagne, papel branco e rosa. Maneira de
preparar: Abre-se o papel branco sdbre o chio, depois o rosa e coloca-se
o ramo de fidres, amarrado com fita cér de rosa; ao lado, deposita-se a
garrafa de vinho, ji4 aberta e cerca-se a oferenda com champagne.

Nos terreiros com tendéncias africanistas “a maioria das obri-
gagdes sdo acompanhadas de matanca de animais de varias es-
pécies”.* E’ a cerimdnia “das mais importantes”. A pessoa es-
pecializada para ésse sacrificio chama-se Axdgun (mdo-de-faca).
A matanca deve obedecer a uma por¢do de regras. Ndo cum-
prindo estas determinagbes, o Orixd ndo s6 rejeita o sacrificio,
mas & capaz de “cobrd-lo em ddbro ou triplo”. Dai o grande
cuidado nesta cerimdnia. Deve-se saber escolher o tipo do ani-
mal que o Orixa deseja, sua cor, o sexo, etc.

2) As Adivinhacoes

Muitos vdo ao terreiro pedir ao “Pai de Santo” que “bo-
te os buzios”, isto é, que interrogue os espiritos sobre determi-
nado problema, sdbre a natureza de alguma aflicio ou doenga,
sdbre o éxito de certos neg6cios, inclusive para resolver proble-

*) José Ribeiro, Candomblé no Brasil, Rio 1959, p. 93. As infor-
macGes que aqui vdo sObre as matangas sdo resumidas déste babalaé.
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mas politicos. “Buizios” ou “buzos” sdo pequenas conchas ma-
rinhas, por meio das quais os babalads se comunicam com os es-
piritos. “Os biizios, depois de apanhados na praia, recebem um
batismo. .. Os buzios assim consagrados, sdo guardados dentro
do altar. Normalmente o nimero dos biizios é 12, mas &ste nii-
mero pode aumentar até 16 ou 20. Os biizios recebem cada um
o nome de um Orixd”.' Entre os umbandistas “o jégo dos buzios
¢ uma decisdo espiritual semelhante ao julgamento de um tribu-
nal livre”.* A comunicag¢do € feita do seguinte modo:

“Doze bizios sdo convenientemente preparados pelo babalorixd; para
se saber de alguma coisa, fecham-se os bizios na mio direita e depois,
abrindo esta, como quem esta jogando dados, atiram-se os biizios sdbre
a mesa. Os biizios formam entdo varias figuras, que sdo interpretadas
pelo babalorixd. Quando o babalorixd estd jogando os biizios, ha sem-
pre espirito junto déle e do consulente. Esses espiritos auxiliam o ba-
balorixd a interpretar as figuras muito complicadas. Antes de iniciar a
adivinhagdo, o babalorixd dirige uma pequena prece ao seu Guia e ao
Guia do consulente” (Catecismo de Umbanda, Rio 1954, pp. 70 s). Estas
consultas devem ser pagas e ai ha muita exploracdo. Por isso aconse-
lha E. Zespo o seguinte: “Aos que, desejando consuitar um batuqueiro,
ndo queiram ser explorados, ensinamos proceder assim: Na véspera do
dia da consulta, quando se vai dormir, colocam-se debaixo do traves-
seiro 3 moedas de um cruzeiro, as quais servirio para pagar a consulta.
No dia seguinte, em presenga do batuqueiro, quando éste ja arrumou
a toalha, as guias e empunhou os buzios, pde-se (sem dizer palavra
alguma) as trés moedas dentro do circulo de guias. A consulta esta
paga; e, mesmo que a quantia ndo agrade ao batuqueiro, por ser pouco
o aché (valor), éste nada mais reclamard na hora, se for realmente um
babalad ou filho de santo e nio um mistificador ou impostor” (E. Zespo,
Codificagdo da Lei de Umbanda, Parte Cientifica, Rio 1951, p. 46). A
éste respeito diz ainda Doutrina e Ritual de Umbanda, Rio 1951, p. 139:
“Quando se trata de um consulente estranho, e que necessitando do
socorro espiritual, faca qualquer donativo espontineo, o babalad é obri-
gado a jogar os buzios e traduzir fielmente as respostas recebidas. Por-
que se o babalad ndo usar de sinceridade, estara tentando enganar nio
o cliente, porém o seu anjo da guarda. Esse procedimento acarretara
graves prejuizos ao babalad”. A interpretacio dos bizios jogados é uma
das grandes mirongas (segredos) de Umbanda, “e o seu completo co-
nhecimento ndo estd ao alcance mesmo de umbandistas iniciados” ib.
p. 137).

Nos terreiros estio em uso ainda outros modos de adivi-
nhar. Muito usado € também o rosdrio ou colar de Ifd, poderoso
orixd dos adivinhadores. Este rosdrio é uma cadeia de metal

) Catecismo de Umbanda, Rio 1954, p. 72.
‘) Doutrina e Ritual de Umbanda, Rio 1951, p. 139.
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e cada conta do colar ¢ a metade de uma noz de manga. O ba-

balad joga o colar no chdo do pegi (onde estid o altar) e pela

posi¢do das nozes prevé o futuro ou diz o passado. — Mais ou-

tro método de adivinhagdo consiste em “encher. as maos com 0s

frutos do dendé, sacudi-los, misturd-los bem e depois jogé-los

na mesa ou no solo, aos poucos tirando o adivinho as suas
” s

conclusdes”.
3) Outras Cerimonias

H4a na Umbanda cerimdnias que ndo podem ser assistidas
por estranhos, por exemplo: as comidas dos orixds, os assen-
tamentos dos otds, dar comida 4 cabega, a iniciacdo, etc. “A
Umbanda tem mironga (segrédo)”. Os livros da Confederagdo
Espirita (de Byron Torres de Freitas e Tancredo da Silva Pinto)
como As Impressionantes Cerimonias da Umbanda, Doutrina e
Ritual de Umbanda, Camba de Umbanda, As Mirongas de Um-
banda, Fundamentos da Umbanda, revelam uma infinidade de
cerimonias diferentes. Basta percorrer os indices. Exemplos: Co-
midas e bebidas de Santo, Lavagem das guias dos Orixés, Obri-
gacBes no mar e na cachoeira, O assentamento dos otds, O padé
de Exu, Preceitos do nascimento, O matrimdnio umbandista,
Fechamento do corpo, Confirmagdo do anjo-da-guarda, Reservar
a cabega, Lavagem dos pertences do Orixa, Obrigacdo a Ye-
manji, A festa do ongombe, Despachar eb6, Como se despacha
o Santo, etc., etc.

Destas e de outras obras recolhemos alguns exemplos, co-
locados aqui em ordem alfabética:

Agé, quer dizer licenca. Ha certos momentos em que esta
palavra significa pedido de protecio aos guias, por exemplo,
quando alguém passa com velas, fogareiros, lamparinas acesas
atras de outros, éstes, além do esconjuro, devem dizer: “Agd,
agd, meu pail!”

Agua de Oxald: Cerimdnia de mudanca das aguas nos
candomblés, contidas nos potes, copos, etc. Essa agua € apa-
nhada pelas filhas-de-santo; e também se denomina purificagdo
dos candombilés.

Agua de Xangé: Esta dgua é preparada deixando uma pe-
dra de raio (meteorito), pedra de cachoeira, etc, dentro de

) Byron Torres de Freitas e Tancredo da Silva Pinto, Funda-
mentos de Umbanda, Rio 1936, p. 32.



VI. Ceriménias e Ritos nos Terreiros 113

uma vasilha de 4gua durante algumas horas ou da noite para
o dia. E’ proibido bebé-la a quem na véspera ou no dia teve re-
lagdes sexuais ou mulher menstruada.

Agua fluidificada: Vem da influéncia kardecista. E’ Aagua
potdvel que recebeu ‘“vibracdes dos guias”, quer em terreiros,
quer pela exposicdo ao sereno ou mesmo em algum comparti-
mento da moradia a fim de adquirir propriedades inexistentes
na agua comum. Dizem também “4dgua magnetizada”, segundo
a escola de Mesmer. E’ pura fantasia.

Assentamento de Orixd: E’ o lugar no péji (altar) onde
se coloca a representacdo do orixd ou seu fetiche (otd), ponto
riscado, etc., tudo mediante ritual apropriado.

Axé: Forca magica do terreiro, representado pelo “segrédo”
composto de varios objetos pertencentes is diversas Linhas, Fa-
langes, Entidades, etc., e que sdo enterrados no centro do ter-
reiro ou debaixo do “ix€” (mastro que ostenta no cimo os sim-
bolos de Xangd ou de outra entidade protetora).

Axéxé: Cerimdnia fliinebre, de 7° dia.

Azueia: ordem dada no terreiro para os assistentes bate-
rem palmas 4 chegada do “santo”, isto é, quando se incorpora
o Orixd nos médiuns ou cavalos-de-santo. E’ uma espécie de
saudacdo ou cumprimento que se faz a Entidade.

Bater cabeca: Quando se bate a cabega no peji ou diante
de algum Guia incorporado, é sinal de respeito e humildade.

Bater nos ombros: Quando nos terreiros o Guia toca seu
ombro esquerdo no direito e o direito no esquerdo do outro
guia ou de algum assistente, ¢ um cumprimento que significa
muita amizade e fraternidade.

Batucajé: Danga religiosa do ritual do terreiro, tendo por
finalidade facilitar a incorporagdo dos guias nos médiuns que
a executam.

Boneco: Figura de pessoa ou animal, feito geralmente de
céra, utilizados em ftrabalhos de Magia, para as mais diversas
finalidades, contendo um pedago de roupa, um pouco de saliva,
urina, sangue, suor, unhas, cabelos ou outra coisa qualquer que
tenha passado pelo corpo da pessoa a qual se quer beneficiar ou
prejudicar e sendo batizado com o nome dessa pessoa mediante
um complicado ritual.

Umbanda — 8
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Breve: Oracdo escrita, dobrada e guardada em um pedago
de pano ou couro, sempre em poder do seu possuidor a fim de
protegé-lo em todos os seus empreendimentos, saude, etc. E’ cha-
mado também patud, bentinho.

Camarinha: Compartimento do terreiro onde os iniciandos,
quer masculinos, quer femininos, ficam internados um certo tem-
po, durante o desenvolvimento medilinico e aprendizagem do ri-
tual, nomes, finalidades dos objetos usados, pontos cantados e
riscados, enfim, tudo que se relaciona com o terreiro, tanto na
parte material como na espiritual.

Confirmagdo: Cerimdnia indispensavel a fim de dotar a um
lugar ou objetos de poder e for¢a mdgica, tirando-lhes tddas
as impurezas provenientes de seus fabricantes e também tddas as
imundicies psiquicas. Se o local ou o objeto ndo for consagrado,
nenhuma férca magica possui e estard sempre em relagio ao
mundo profano, ndo tendo portanto nenhum poder de protegio,
amparo e ajuda. A cerimdnia da confirmagdo é chamada tam-
bém cruzar.

Confirmacdo do Anjo da Guarda: Para essa cerimdnia, que
dizem ser “muito séria”, o chefe do terreiro deve convidar mais
sete babalads. O ritual é estritamente secreto.

Corpo limpo: E’ o médium masculino ou feminino que te-
nha se preparado convenientemente para os trabalhos, isto ¢,
tenha tomado seu banho de firmeza, tenha feito higiene men-
tal pensando apenas em assuntos de elevada espiritualidade e,
finalmente, que ndo tenha tido relagdes sexuais nos dias de
trabalho.

Corpo sujo: Diz-se do médium masculino ou feminino que,
¢m dia de trabalho, tenha tido relacbes sexuais ou que ndo te-
nham tomado o banho de firmeza. Considera-se também corpo
sujo o médium feminino que esteja menstruado, ndo devendo
tomar parte nos trabalhos. — Em casos excepcionais, estas
mulheres podem entrar. Mas, acompanhadas pelo responsavel
do terreiro, fazem o pedido e retiram-se imediatamente. O acom-
panhante vai atrds pronunciando as seguintes palavras: “Entra
como entrei, bebe como bebi, sai como sai”.

Cruzamento de médiuns: Diz-se do periodo inicial de seu
desenvolvimento até o final do mesmo.

Cruzeiro das almas: E’ o cruzeiro existente em quase todos
os cemitérios. Em seu redor, acendem-se velas ndo somente de-



VI. Ceriménias e Ritos nos Terreiros 115

sobrigando-se de alguma obrigacdo, como também em beneficio
de algum espirito atrasado ou familiar.

Danca da fogueira: Todos os membros do terreiro sio obri-
gados a, uma vez por ano, visitarem o mar e a cachoeira, ter-
minando a excursdo com a danga da fogueira, em homenagem a
Exu. Assim os crentes ganhardo forca e descarregario os ma-
leficios. Essa obriga¢do é geral para todos, sejam simples adep-
tos ou iniciados.

Dar comida a cabeca: Desenvolvimento parcial do médium
de Umbanda, isto é, aquéle que ndo se submeteu a tdda ini-
ciagdo e nem completou o ritual constante do cerimonial apro-
priado.

Dar comida ao Santo: Oferecimento do alimento aos Ori-
xas, seja como parte do ritual, seja como obrigagio, seja como
gentileza devocional ou, finalmente, como pagamento de algum
favor recebido. Diz-se também “fazer Ossé”. — Veja-se o que
dissemos no inicio déste capitulo sdbre os “sacrificios” ou as
oferendas em Umbanda.

Descarga: Retirada do corpo de uma pessoa ou de um lu-
gar de fluidos nocivos por meio de passes, banhos, queima de
polvora ou outro qualquer processo defensivo ou protetor.

Desenvolvimento: Entendem-se por desenvolvimento os di-
versos processos, métodos e maneiras de se desfazer de enfeiti-
¢amento, vampirismo, quebrantos, fascinagio, mau olhado, etc.,
sobre coisas, animais e pessoas, sendo intimeros os recursos de
que lancam mdo. Um déles é de se dirigir a um terreiro onde
a idoneidade de seus médiuns esteja acima de qualquer suspeita
e, com seus Guias, o interessado se orientar. Diz-se também
“desmanchar trabalho”. Veja o capitulo especial sébre a efi-
cacia ou ineficicia dos feitigos.

Despacho: Consiste em uma infinita variedade de execu-
ta-lo, dificilima de ser enumerada, podendo ser tanto para o
bem como para o mal, sendo portanto o despacho uma arma
de defesa ou de ataque, de homenagem, de oferenda em cum-
primento do ritual no desenvolvimento mediunico, de pedidos
pessoais ou para outrem, cura ou provoca¢io de moléstias. F’
feito em encruzilhadas, estradas e ruas desertas ou movimenta-
das, residéncias, rios, mar, cachoeiras, local de trabalho da pes-
soa visada, cemitério, igrejas, matos. Veja sdbre isso maiores
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informacgbes no capitulo sdbre a Demonolatria nos terreiros de
Umbanda.

Dia de obrigagdo: Dia ou ocasido em que os médiuns ou
consulentes observam certos atos do ritual e cumprem o que
lhes foi determinado pelos Guias.

Efum: Cerimdnia do ritual durante o desenvolvimento me-
dianico, consistindo em pintar a cabega das iniciandas com cir-
culos concéntricos, com tintas de diversas cOres, notadamente
vermelha, branca, azul, preta, enfim do Orixd de quem ela é
“filha”. Depois dessa cerimdnia sua cabeca ¢ lavada com in-
fusio de ervas do mesmo Orixa.

Embé: Ato ou cerimdnia da matanca dos animais para o
ritual do culto.

Encanteria: Espécie de terreiro onde se realizam sessoes
semelhantes a pajelangas e onde se acreditam receber espiritos
nido somente de séres humanos como também de animais.

Encruzar: Parte do ritual umbandista no inicio das sessoes,
consistindo em fazer uma cruz com pemba na nuca, nas maos,
na testa dos médiuns e dalgum assistente a fim de proteger,
fortificar, auxiliar psiquicamente e estabelecer uma ligagdo com
as falanges que tomardo conta da seguranca dos trabalhos bem
como das pessoas que néles tomardo parte. Enquanto o Guia
ou o chefe do terreiro encruza, é puxado (cantado) o ponto
apropriado a essa cerimonia.

Fechar a tronqueira: Ato de defumar o lugar onde se rea-
liza a sessdo e, em seguida, jogar aguardente nos quatro can-
tos. Com essa precaugdo pensam os umbandistas evitar a bal-
burdia provocada por espiritos obsessores e garantir um desen-
rolar tranquilo dos trabalhos.

Feitura de Santo: Iniciagido do desenvolvimento de um
médium.

Firmar a porteira: E’ a seguranca para os trabalhos da
sessd0 que serd realizada, simbolizada por um ponto de fir-
meza riscado na entrada do terreiro. Existe uma enorme varie-
dade de se firmar a porteira, conforme o critério seguido de
terreiro para terreiro.

Firmar o ponto: Concentragdo coletiva que se consegue can-
tando o ponto puxado pelo Guia ou responsdvel pelos trabalhos.

Nome: Uma das cerimdnias existentes no ritual umbandista
durante o desenvolvimento meditnico do iniciado onde o Guia
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chefe de sua cabega se identifica ndo sdmente dando o seu no-
me como também o seu ponto cantado, seu ponto riscado, sua
bebida preferida, amald e todos os detalhes necessirios para a
continuacdo do desenvolvimento.

Padé: Despacho para Exu no inicio das sessdes ou festas,
constando de bebidas (aguardente), alimentos (pipocas, bode,
galo, etc.), velas e outras oferendas a fim de que o mesmo ndo
perturbe a reunido.

Pemba: Espécie de giz em forma coOnico-arredondada, co-
lorida em diversas cOres: branco, vermelho, amarelo, rosa, roxo,
azul, verde e préto, servindo para riscar pontos e outras deter-
minacdes ordenadas pelos Guias, sendo que, conforme a cor
trabalhada, pode-se identificar a Linha a que pertence a Enti-
dade. De um modo geral as cores pertencem: Branco para os
Pretos Velhos, vermelho a Ogum, amarelo a Oxossi, rosa a
Cosme e Damido e ao Oriente, roxo a Xangd, azul a lemanjs,
préto a Exu e Omulu.

Tirar a mdo da cabeca: E’ o conjunto de cerimdnias que se
fazem desde o dia do falecimento de um chefe de terreiro até
um ano depois. Essas cerimdnias tém por finalidade desfazer
o que tinha sido feito com o mesmo quando vivo.

Troca de cabeca: Transferéncia que se faz para uma pes-
soa, animal ou vegetal, de doencas, contrariedades, maus ne-
gocios, divergéncias familiares, feiticos, etc., com a finalidade
de beneficiar ou prejudicar alguém. Ao fazer &sse despacho,
nio se deve olhar para trds e nem pisar sbbre o mesmo, evitan-
do-se voltar pelo itinerario seguido a fim de nd3o neutralizar,
acumular ou adquirir o que se foi desfazer; se assim ndo pro-
ceder, serd uma volta ao passado, a continuacio do que se quer
libertar, ou a contaminacdo por fluidos deletérios existentes em
tais trabalhos. Depois de feito o que foi recomendado a pessoa
que se encarregou e desincumbiu dessa missdo, deve, para sua
maior seguranga, tomar um banho de descarga ou se defumar.

4) Caboclos e Pretos Velhos

Caracterizam-se ainda os terreiros de Umbanda com os
“trabalhos” dos Caboclos e dos Pretos-Velhos.

1) Os Pretos Velhos sido geralmente considerados como
espiritos de antigos escravos (pertencem, portanto, 3 categoria
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dos “éguns”). Predominam nos terreiros com tendéncias africa-
nistas, mas “baixam” também em outras tendas, inclusive naque-
las que sdo fanaticamente anti-africanistas. O médium (ou o
“cavalo”) que “recebe” um désses Pretos Velhos costuma cur-
var-se, como se fosse velho de verdade. Apresentam-se muito
modestos e humildes, com uma linguagem enrolada e em por-
tugués estropiado. A principio é dificil entendé-los. Pedem ca-
chimbo, para fumar (por meio do “aparelho” ou do médium).
Bebem parati ou vinho. Gostam de sentar-se num tamborete
(“toco”). Dao conselhos. Resolvem dificuldades. Perdoam e des-
culpam facilmente as faltas humanas. Sio pacientes e geral-
mente apresentam bom humor. O trabalho especifico déles ¢
“dar passes” nos doentes. Os mais conhecidos, nos terreiros do
Brasil, s3o os seguintes: Rei Congo, Vovo Benedito, Pai Cipriano,
Pai Agostinho, Pai Chico, Pai Jodo, Pai José da Praia, Pai
Velho, Pai Joba, Pai Guiné, Pai Serapido, Pai Chico Préto,
Mestre Luis, Tio Ant6nio, Tio Custédio e Pai Tomdis. Ha tam-
bém Pretas Velhas: M3e Maria, Mde Emilia, Maria Conga (a
mais popular), Tia Rosa, Vovo Luiza, Vové Ganga. ..

Costumam os umbandistas dar oferendas aos Pretos Ve-
lhos, como rapadura, charutos, mel, cachaga, pé-de-moleque,
cocada, fumo, balas. Estes “presentes” sdo colocados na gra-
ma do jardim, no canto da encruzilhada, na porta duma igreja,
ao pé da arruda ou da guiné, na rua em qualquer lugar, numa
praca entre arvores. Quando é para a Tia Rosa, tem que ser
num jardim ao pé da roseira. ..

2) Os Caboclos seriam indios ou sertanejos. Predominam
nos terreiros do Norte e nos lugares onde a influéncia africana
foi menor. No interior do Rio Grande do Sul, por exemplo, os
terreiros de Umbanda sio conhecidos simplesmente como *ca-
boclos”. Assim também no Ceara. O Caboclo costuma “baixar”
com violéncia, espalhafato e impetuosidade. Caracteriza-se pelo
assobio. Quer vestido de penas, com cocares, penachos e saiotes.
Fuma charutos (“carurutos”) e bebe (éle diz “curiar”) marafo
(cachaga), sangue-de-Cristo (vinho tinto) e bé&ja (cerveja). Obri-
ga seu cavalo (o médium) a tomar atitudes marciais: busto
ereto, fisionomia fechada e gestos rudes. Fala dificil, muitas vé-
zes entre dentes. Nas primeiras vézes ndo entendemos quase
nada. Mas ¢é prestativo. Sua especialidade é “trabalho de de-
manda” ou “desmanchar mandingas”. Dedica-se também aos
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doentes. Mas, segundo é€le, o doente tem quase sempre ‘“en-
costo” ou “coisa feita”. Os mais conhecidos Caboclos sdo: Tu-
pinamba, Tupimirim, Urubatio, Cachoeira, Serra Negra, Gira
Sol, Sete Flechas, Arruda, Sete Encruzilhadas, Rompe Mato,
Arranca Toco, Pedra Preta, Junco Verde, Vira Mundo, Treme
Terra, Pena Branca, Pena Vermelha, Cobra Coral, Ubirajara,
Sete Cachoeiras, Folha Verde, Sete Luzes, Araripe. — Ha tam-
bém Caboclas: Jurema, Iracema, Cici, Jupira, Diamantina. ..

Aos Caboclos oferecem-se os seguintes presentes: charuto
aceso, vinho tinto, guarand, maco de cigarros, cerveja branca,
laranja com casca e aberta ao meio, d4gua com mel, espadas de
Sdo Jorge em cruz. As Caboclas gostam também de “trés lirios
amarrados com fita branca e cercados com mel”.

Ha também oragdes dirigidas aos Caboclos. Por exemplo,
esta, dirigida ao Caboclo Sete Flechas: *

“Salve, Pai Sete Flechas e sua falange guerreira. Pai Sete Flechas,
baixai sdbre nos um jato da vossa Divina Luz, iluminai os nossos espi-
ritos, para que possamos entrar em comunicacio com esta centelha de
Luz Divina que emana das vossas Sagradas Flechas, nos defendendo e
amparando neste mundo terreno., Salve as Sete Flechas que vos foi dada,
espiritualmente, para nos defender de tddas as provas que nos vém
de Deus. Bendito seja Sido Sebastiio que vos botou sdbre o vosso braco
direito a flecha da saiide, para que derrame sdbre nos os baisamos
curadores. . .”

‘) Cf. M. José Pedrosa, Brevidrio de Umbanda, Porto Alegre
1957, p. 108. Revela o autor que a oragdo foi ditada “psicograficamente”
pelo proprio Caboclo Sete Flechas.
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Politeismo e Idolatria com Fachada Catdlica

1) Confusio Catdlico-Umbandista

No Espiritismo de Umbanda encontramos uma particularidade
que precisa de ser denunciada e desmascarada com tbda a
energia. E’ vézo comum a todos os espiritas do Brasil apre-
sentar uma fachada cristi. Poder-se-ia pensar que o Espiritis-
mo de Umbanda, que pretende introduzir no Brasil um verda-
deiro politeismo pagdo, ndo encontraria jeito de encobrir seus
intentos “sob pele de ovelha”. Mas como, infelizmente, por falta
de suficiente instrucdo religiosa (que, por sua vez, tem sua causa
na absoluta escassez de padres, gracas as perniciosas ativida-
des da Magonaria no século passado), o nosso povo geralmente
nio estd compenetrado do verdadeiro espirito da mensagem
cristd e conhece do Catolicismo apenas suas manifestagdes ex-
ternas, ou a fachada, cultivando ainda uma devogdo quase su-
persticiosa aos Santos (no que, por vézes, e em certos Santua-
rios, ou outras manifestacGes populares, ainda é corroborado
por Irmandades e mesmo por alguns padres) por isso os diri-
gentes da Umbanda encontraram um meio facil de dissimular seu
politeismo pagdo sob a fachada popular do Catolicismo. As nos-
sas festas mais populares (do Senhor do Bonfim, de Nossa Se-
nhora, de Sdo Jorge, Sdo Cosme e Sdo Damido, Santo Antonio,
Sio Sebastido, etc.), sdo oportunidades extraordindrias, explo-
radas pelo Espiritismo de Umbanda, para apresentar sua fa-
chada catélica e propagar seu politeismo pagdo, com todo o
cortéjo de magias e supersticdes. Na dltima festa de Sdo Jorge
pudemos observar uma procissio de Umbanda, com estatua de
Sdo Jorge, acompanhada pela banda militar e que, para a gente
menos instruida, apresentava as caracteristicas das manifesta-
¢Bes populares catélicas. Os terreiros, as tendas e os centros de
Umbanda tém muitas vézes nomes catolicos: “Centro Santa Bar-
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bara”, “Tenda Sdo Jer6nimo”, “Terreiro Francisco de Assis”,
“Centro Santo Expedito”, “Tenda Santa Rita de Ciéssia”, para
nio mencionar os infinitos centros dedicados a S3o Jorge. Na
sala do centro ha verdadeiros altares, com grande variedade de
estatuas e imagens de Santos nossos. E’ a confusdo. E confusio
intencionalmente, pensadamente, acintosamente, mantida, favore-
cida e explorada pelos dirigentes de Umbanda. E’ o grande meio
para atrair o povo. E o povo vai. Vai para a Tenda Sdo Jorge,
como vai para a igreja de Sdo Jorge; leva seus filhos para se-
rem “batizados” no terreiro, como os apresenta ao primeiro vi-
gario que encontrar. ¢ que também os batiza, sem maiores indaga-
¢bes, na doce ilusdo de que todo brasileiro é catdlico; comemora
a festa de Sao Cosme e Sdo Damido em alguma igreja catoélica,
para ir depois ao terreiro pagdo; vai praticar a magia na Um-
banda e vai confessar na igreja. ..

— Por que esta mistura de Santos no altar de Umbanda?
pergunta um dos nosscs informantes 4 mae-de-santo do Terreiro
Sio Francisco de Assis, na Rua LObo da Costa, 80, em Poérto
Alegre. E a “irmd Lucia” foi clara e peremptéria na resposta:

— Precisamos dos Santos para atrair o povo e para o pes-
soal poder concentrar-se. O povo gosta muito dos Santos e se
nés nio os tivéssemos ou ndo os quiséssemos, muito poucos
procurariam nossos terreiros. ..

Verificaram ainda os nossos investigadores que a quase to-
talidade dos médiuns fazia questio de dizer que eram catolicos
e que queriam ‘“continuar catélicos”. Para &éles ndo hd nem a
minima dificuldade em ser médium umbandista e continuar ca-
tolico. Uma das médiuns, que é também professora, féz absoluta
questdo de dizer que era “catdlica praticante”, com missa todos
os domingos e confissdo e comunhdo freqilentes. No Centro Pai
Xangd (Rua Marista, 253, Porto Alegre) o babalad deu o ex-
presso consetho de continuar catélico, s6 que deixassem “&sse
negécio de confissdo e padres”. E no Terreiro Mde Yara, diante
de muita gente, a ialorixd falou enfaticamente de sua filhinha
de 7 anos, que estuda num colégio de freiras e vai agora fazer
a primeira comunhdo e, ap mesmo tempo, cantava no terreiro
e recebia passes...

Sempre que nos foi possivel, indagamos nos terreiros do
Rio e do Estado do Rio, aos que ai estavam ativos ou passivos,
qual a religido déles. E a resposta geral e regular era: “cato-
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lico”. Os investigadores do IPEME verificaram que até mesmo
dos catolicos praticantes, 42% assistiam ou assistiram-a sessdes
do terreiro; e que 25,9% dos ‘“catdlicos” eram pura e simples-
mente adeptos da Umbanda.

Em A Doutrina e Ritual de Umbanda (com tendéncias afri-
canistas e claramente paganizantes), Rio 1951, p. 148, lemos:
“Os umbandistas, em sua maioria também catélicos, vao [du-
rante a Semana Santa] as igrejas, confessando-se e pedindo
perddo dos seus pecados”. E na p. 127 prescreve esta mesma
obra, adotada oficialmente pela Confederacdo Espirita Umban-
dista: “As criangas, vestidas de azul e rosa, vio assistir, no
templo catdlico, 3 missa de Sdo Cosme e Damido. De volta, ini-
cia-se a cerimdnia no ritual africano”." E em julho de 1956 o
babalad-chefe Tancredo Silva informou aos jornalistas do Rio:
“Querc declarar que a Confederagdo Espirita Umbandista, que
ja tem registadas 1.150 tendas, segue e tem por principio o culto
catolico, que veneramos nas nossas grandes festas, como as de
Sdo Jorge, Cosme ¢ Damido, Nossa Senhora da Concei¢do, Santa
Bédrbara e Sdo JerGnimo. Acredito que, se os umbandistas nao
fossem por principio catdlicos, os festejos daqueles Santos nio
teriam o movimento que tém no dia que lhes é consagrado”.

Edison Carneiro informa que, na Baia, “as iniciandas (iads)
devem assistir & missa no Bonfim, numa sexta-feira previamente
marcada”.* A mesma informacdo nos foi dada em Nova Iguagu
(R}), por um conhecido babalad, dizendo ainda que as ials
devem ir a igreja vestidas de branco, de pé no chdo e acom-
panhadas pela mie-de-santo, para assistir a santa Missa; s6
depois da missa sdp filhas-de-santo.

'y Edison Carneiro, Candomblés da Bahia, 2* ed., p. 88, denuncia
o mesmo costume na Baja: “No dia da festa, a familia, amigos e ade-
rentes assistem a uma missa para os meninos, contratada de antemio
numa igreja qualquer. Uma crianga — em geral do sexo feminino —
leva a imagem particular da familia e a deposita no altar, para receber
a béngdo do padre. Esta missa deve ser mandada celebrar todos os
anos, a fim de nao afrasar o devoto”.

*) Edison Carneiro, Candomblés da Bahia, 2* ed., p. 45. — Roger
Bastide, Sociologia do Folclore Brasileiro, Sio Paulo 1959, p. 16, sabe
até o seguinte: “Em geral tdda festa de candomblé é precedida por uma
missa que o zelador faz celebrar e a que assiste com todo o pessoal
de seu terreiro. As mas linguas insinuam que éste é um processo usado
para comprar, a péso de dinheiro (missa paga), a cumplicidade da igreja.
A noite celebrar-se-4 com tbda a tranqiiilidade a festa pagd; o padre
nio podera dizer mais nada”.
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- O babalad José Ribeiro, em Candomblé no Brasil, Rio 1959,
pp. 57 s, dd até determinagbes bem particularizadas:

“Para festejar a Imaculada Conceicdo, que na religido africana cor-
responde a Yemanja, todos os Babalorixds e Yalorixds realizam nos seus
Terreiros, dentro dos seus Pejis, por 30 dias, uma Ladainha em ho-
menagem a essa Santa. Comparecem todos os membros do Terreiro e,
juntamente com seu Chefe, realizam a ceriménia. Vestidos de branco ou
azul, com suas Quias, seus paramentos, dao inicio a4 ladainha, que se
prolonga por uma ou duas horas. Essa cer'mOnia se prolonga até o
dia 30 de maio, diariamente. Somente depois de rezada a ladainha, dao
inicio ao Candomblé, com o sacrificio inicial para Exu, o que é feito
atras da porta de Peji. E’ ritual indispensavel, dentro da Lei do Can-
domblé ou Xangd, para que as festas ocorram sem aborrecimentos ou
contrariedades. A Ladainha se desenrola na seguinte ordem:

1) 5 Padres Nossos, 5 Aves Maria, 5 Sta. Maria, 5 Gléria ao Pai.

2) Reza-se a ladainha propriamente dita.

3) 1 Salve Rainha.

4) Hinos: Neste Dia; O’ Mae de Ternura; No céu a irei ver; Se
no céu tu queres ir; Louvando a Maria; Queremos Deus; Com
minha mée estarei; O meu coragio; Dai-nos a bénc¢io; Seu lindo
nome; Adeus, Maria. Despedida, para coroar Maria.

Nas festas de Santo Antdnio, observa-se o mesmo fato, que se rea-
lizam, nos Xang6s, as Trezenas de S. Antdnio, que vdo do dia 1.° ao
dia 13 de junho. Essas Trezenas sio rezadas na seguinte ordem:

1) 1 Padre Nosso, 1 Ave Maria, Jaculatéria.

2) Ladainha de Sto. Antdnio.

3) Salve Rainha, Ato de Contrigdo, A.B.C. de Sto. Anténio.

4) Responso de Eto. Antbnio.

5) Hino a Sto. Antbnio, Versos de Sto. Anténio.

6) Oragdo a Sto. Anténio, Bendito de Sto. Anténio.

7) Despedida de Sto. Antdnio.

Em qualquer das cerimdnias acima, quer no més de maio, quer no
més de junho, somente apds terminada a ladainha ou a trezena é que

» 3

se inicia o Candomblé, ji entdo com as suas caracteristicas normais”.

A confusdo ¢ nacional. Quando em 1952-1953 o Sr. Alceu
Maynard Aratjo estudou a “medicina rustica” no interior ala-
goano e particularmente em Piagabugu, verificou o seguinte:
“Os curadores, benzedores, rezadores, presidente de toré [espé-
cie de Pajelanca], pai de santo em determinadas épocas recor-
rem A religido para adquirir maior forga através da confissio.

) José Ribeiro, Candomblé no Brasil, Rio 1959, pp. 57 s. O Autor,
na p. 8, depois de enumerar os terreiros importantes nos quais foi de-
vidamente preparado e iniciado, escreve: “Sinto-me, pois, perfeitamente
capacitado e autorizado para escrever, com conhecimento profundo e real,
sObre o assunto em questdo”. Informa também que foi éle o fundador da
Federacdo dos Cultos Afro-Brasileiros do Recife.
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Jajaba, pai de terreiro do candomblé, no dia 15 de agdsto con-
fessou. Pernambuco, assim era chamado Artur Francisco Cruz,
o presidente do Toré que funciona & rua do Socorro, também
confessou nesse dia. Entrevistados, ambos disseram o que re-
sumimos: “Quando a gente tem um trabalho grande e precisa
de mais forca é bom confessar e comungar” (Medicina Rustica,
Brasiliana, vol. 300, 1961, p. 92).

Temos diante de nés uma foélha de propaganda da Tenda
Espirita Filhos de Sdo Jorge, de Nova Iguacu (R]), para a
festa de Cosme e Damidp no dia 27-9-1959. Ai lemos: “A par-
tir do dia 18 do corrente, até o dia 27, sera rezada uma ladainha
pelo Sr. Mauricio, das 19 as 20 horas”; informa ainda que a
festa serd acompanhada de “misicas classicas, Ave Maria, Que-
remos Deus e outras miisicas Catdlicas dentro do recinto”.

Ora, tudo isso s6 pode produzir os efeitos que ai estdo:
catélico-umbandistas e umbandista-catolicos. E’ a confusdo re-
ligiosa.

2) Orixas de Umbanda e Santos Catolicos

E’ preciso abrir os olhos dos catélicos. Urge desmascarar a
Umbanda e mostrar que atrids de tdoda essa fachada catolica
nio ha nem vestigio de Cristianismo. “Mas por dentro sdo 16-
bos — ndo, lebes — vorazes!” Atrds de cada Santo (cristdo)
estd um deus pagdo. Os dirigentes de Umbanda apresentam o
Senhor do Bonfim, na realidade, porém, querem prestar um culto
a Orixd ou Obatald, “Chefe Supremo da Corte Celestial”; apa-
rentam venerar a Virgem Nossa Senhora (da Concei¢do, do Ro-
sario, dos Navegantes, da Gléria, etc., conforme a devogdo de
cada localidade), mas na verdade intencionam oferecer sacrifi-
cios a Iemanjd, deusa da 4gua e do mar; simulam o culto a Sdo
Jorge, entretanto pensam em Ogun, deus da guerra; fingem ve-
nerar Sio Cosme e Sdo Damido, quando de fato cultuam Ibeji,
deus protetor das criangas; etc. Se os umbandistas se apresen-
tassem como sdo — magos e politeistas — poucos seriam seus
sequazes. Bem o sabem éles. Por isso ocultam a magia sob o
manto cristdo da caridade e disfargam o politeismo com a devo-
¢do cristd aos Santos, para entdo gritar a plenos pulmdes pelo
Brasil afora: “Nés também somos cristdos!” E milhdes de bra-
sileiros, inclusive gente branca e chic, vio para la.
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Note-se, porém, que ndo ha unanimidade no disfarce. Ogum
¢ Sio Jorge no Sul, é Santo Antdnio na Baia, ¢ Sdo Paulo ou
Sio Jodo em Recife, é Sdo Roque em Alagoas (e é Sdo Tiago
em Haiti e S3o Pedro em Cuba); Xangdé € Sdo Jerdnimo no
Rio, Sdo Miguel em Pdrto Alegre, Santa Barbara na Baia, Santo
Antbnio em Recife, Sio Jodo em Alagoas (e é Sant’Ana em
Haiti e Santa Barbara em Cuba); Oxdssi € Sdo Sebastido no
Rio, Sio Miguel em Porto Alegre, Sdo Jorge na Baia € no Re-
cife (e Santo Alberto em Cuba); Omuli é Sio Lazaro no Rio,
N. S. do Bonfim em Porto Alegre, Sdo Bento na Baia, Sdo Se-
bastidlo em Recife e Alagoas (e Sdo Jodo Batista em Cuba e
Haiti); e assim por diante.

Cada um désses deuses (ou orixds* maiores) tem o seu
fetiche, suas insignias (“pontos riscados”, sinais cabalisticos),
sua comida predileta (que &les chamam de amald), suas ves-
tes especiais, seus dias preferidos e seus gritos caracteristicos.
Eis ai uma lista, colhida em varias obras:

Oxald (ou Obatald, Orixold, Zambi): Chefe Supremo da Corte Ce-
lestial. Para evocd-lo usam dos seguintes fetiches: anel de ouro, chumbo;
insignias: bastio de pastor com pequenos sinos ou cruz com argolas
nas pontas; como amald (comida) oferecem-lhe: carne de cabra e pom-
bos, ou também cangica (munguzd); vestes para o culto: de cbr branca,
com pulseiras (guias) de contas brancas; dia preferido para sua evoca-
¢io: Sexta-Feira; grito: gemido trémulo. E’ dissimulado sob a figura de
Jesus Cristo, Senhor do Bonfim.

Xangé (ou Xangd-Agodé ou Béri): deus do relampago, rei da ca-
choeira, chefe das quedas d'dgua e das pedras. Fefiche: meteorito; in-
signias: lan¢a e machadinha; comida: galo, tartaruga, bode, caruru, ra-
bada de boi com agridio; vestes: vermelha, com pulseiras verdes ou en-
carnadas, feitas de ferro ou latdo; dig: Quarta-Feira; grito: ei-i-i. Santo
correspondente, sob o qual é dissimulado: Sio Jerdnimo (ou Santa Bar-
bara) na Baia, Sdo Miguel no Sul e Santo Antdnio em Recife. )

Ogum (ou Ogun-Megé, Ogun Rompe-Mato): deus da guerra, chefe
das demandas espirituais. Fetiche: péa, foice, lanca, bigorna, malho, en-
xada; insignias: lan¢a e espada; comida: carne de bode, cabeca de boi,
galinhola (galinha de angola), galo vermelho; vestes: encarnada, com
pulseiras verdes e brancas, de estanho ou bronze; dia: Térca-Feira;
Santos: Sio Jorge no Sul, Santo Anténio na Baia, Sdo Paulo em Recife.

Oxdssi (ou Oxéce): deus da caga, rei e senhor da floresta. Fetiche:
arco e flecha, frigideira de barro; insignias: flecha; comida: carne de
carneiro, galo, milho verde e amendoim; veste: verde; dia: Quinta-Feira;

‘) “Orixd” ¢é palavra nagd e significa imagem. Por extensdo passou
a significar divindade ou “santo”. .
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grito: latido como de cachorro; Santo: Sdo Sebastido no Sul, Sio Jorge
na Baia.

Omulu (ou Omulum, Xapand, Ototd): deus da peste, principalmente
da variola. Fetiche: caveira, piacava com biizios, enxada; insignias:
langa; comida: bode, galo préto, acassd, farofa com azeite de dendg,
pipoca, orobd; veste: amarela e preta, com pulseiras de contas pretas,
de chumbo; dia: Segunda-Feira; grito: hd. Santos: Sao Lédzaro no Sul,
Sao Bento na Baia.

Iemanjd (ou lamanjd): deusa do mar, sereia do mar, mae d'agua.
Fetiche: conchas e estrélas do mar; insignias: leque, espada; comida:
pombo, mitho verde, galo, bode castrado; vesfe: branca, azul, cbr de rosa,
com pulseiras “pingo d’dgua”, de prata ou aluminio; dig: Sibado; grito:
hin-hi-ye-min. Santo: Nossa Senhora, sob diversos titulos.

Iansan; deusa do vento, da tempestade, deusa da vinganca. Fefiche:
meteorito; insignias: espada e raio; comida: bode, galinha; vesfe: ver-
melha, verde, com pulseiras vermelhas, de cobre ou latio; dia: Quarta-
Feira; grito: ei-i-i (“mais suave do que o de Xangd”). Santa: Santa
Barbara.

Oxun (ou Osum, Axum): deus dos raios e da agua fresca. Fetiche:
pedrinhas raladas; insignias: leque, pequeno sino, espelho; comida: tainha,
cabra, galinha, feijio fradinho; veste: azul e branca, com pulseiras da
inesma cor, de prata; dia: Sabado; grifo: hmm-hmm. Saenfa: Nossa Se-
nhora da Conceicio no Rio, dos Prazeres no Recife, de Lourdes na Baia
(e em alguns centros da Baia também Sant’Ana).

Ibeji (ou Dé-ti, Dois-Dois, Beijinho): deus protetor das criancas.
Fetiche: trés garotos; comida: bombons, balas e doces; vestes: rosa e
branca, com pulseiras de virias cores; dia: Domingo. Sante: Sio Cos-
me e Sio Damido (em alguns terreiros da Baia também Sdo Crispim e
Sio Crispiniano).

Nem sempre, porém, os orixds sdo representados por esta-

tuas ou imagens de Santos. Todo terreiro ostenta o seu “conga”
com numerosas estatuas de Santos, “para o povo ver”. Mas atras
déste altar estd, muitas vézes escondido, em “capelinha” espe-
cial, outro “peji” (altar) com verdadeiros idolos, denominados
otds e que representam na verdade os orixds. Num terreiro de
Nova lguacu tivemos ocasido de verificar isso mais de perto.
Perguntamos ao babalad se €le achava mesmo que, por exem-
plo, Ogum ¢é Sio Jorge. Respondeu que ndo e, com um sorriso
misterioso, puxou duma chave e abriu uma porta secreta ao lado
do altar com os Santos. Mostrou-nos entdo o verdadeiro conga,
enfeitado e iluminado, mas ji sem estatuas de Santos. “Este
¢ o nosso conga!” Em vez das estituas estavam ai os “otas”,
pedras especialmente escolhidas para é&ste fim e revestidas de
panos de varias cores, conforme o orixd. Perguntamos ao ba-
balad: “Para que entio aquéle outro altar com Santos?” Sua
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resposta foi sincera: “E’ para o povo; todos sido catolicos e sem
Santos éles ndo viriam...”

3) Razdo Histérica da Confusio

Esta identificagdo de orixds com santos tem sua explica-
¢do histérica. Conhecidos investigadores como Nina Rodrigues,
Manuel Querino, Artur Ramos, Waldemar Valente e outros, acen-
tuam que os negros, trazidos a for¢a, eram também “cristiani-
zados” a forca. Habituados ao politeismo pagio, sem suficiente
instrucdo religiosa cristd, era-lhes, todavia, vedado o culto aos
orixas. E desta maneira, para disfarcar um culto que lhes era
tradicional e caro mas proibido, aproveitaram-se das imagens
dos Santos para nelas venerar os orixas. Assim, por exemplo,
escreve Manuel Querino: * “Q africano ja trazia a seita religiosa
de sua terra; aqui era obrigado, por lei, a adotar a religido ca-
tolica. Habituado naquela e obrigado por esta, ficou com as
duas crencas”. E Waldemar Valente * resume suas investigacoes
nestas palavras: “O trabalho do sincretismo afro-cristdo, a prin-
cipic, como ja tivemos ocasifo de assinalar, nio passou de mera
acomodacdo. Tal fendmeno, como ja ficou acentuado, foi de-
vido & momentanea incapacidade mental do negro para assimi-
lar os delicados cornceitos do Cristianismo. A impossibilidade de
uma rapida integracdo. Condi¢do que ndo deve ser menosprezada
na obra de assimilagdo, que constitui, ao nosso ver, o proczsso
final do sincretismo, é o tempo. O que parece certo, como tive-
mos oportunidade de chamar a atencdo, é que os negros rece-
biam a religido cristd como uma espécie de anteparo por tras
do qual escondiam ou disfarcavam conscientemente os seus pro-
prios conceitos religiosos. Adotaram as imagens catolicas e as
cultuaram. Mas, na verdade, sob as invocag¢des dos santos do
Catolicismo adoravam os representantes da divina corte africana.
Assim despistaram a vigilancia religiosa dos seus senhores. E
mais do que isso: iludiram a ingenuidade dos padres na obra
apostolica da catequese. Os negros se mostravam aos senhores
e aos missiondrios convertidos a religido cristd. Mas apenas apa-
rentemente. Na realidade, conservavam vivo o seu apegado fe-

4(;) Manuel Querino, A Rapa Africana, edicdo de 1955, Salvador,

‘) Waldemar Valente, Sincretismo Religioso Afro-Brasileiro, co-
lecio “Brasiliana”, vol. 280, Sio Paulo 1955, p. 144.
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tichismo. Posteriormente, e até nossos dias, outro fato contri-
buiu para incentivar e dar 4 obra de acomodagdo novos as-
pectos: foi a pressdo que a policia passou a exercer sébre a re-
ligido dos ferreiros. A perseguicdo policial foi por vézes tremenda
e devastadora. E a técnica mais eficiente utilizada pelos negros,
pelos seus descendentes mais puros e pelos mulatos que adota-
vam as seitas africanas e que ndo tinham ainda chegado a
fase de verdadeira assimilagdo da religido cristd, foi o disfarce.
Disfarce que se desenvolveu mais no sentido da mescla, da
acomodagdo”.

Nio se deve, entretanto, pensar que a catequizacdo dos nos-
sos escravos, nos séculos passados, ndo tenha interessado vivamen-
te as altas autoridades eclesiasticas. As Constituicdes Primeiras do
Arcebispado da Baia, propostas e aceitas no Sinodo de 1707 e
posteriormente adotadas pelos Bispos do Brasil, manifestam logo
nos primeiros capitulos grande cuidado pela formagdo religiosa
e cristd dos escravos. Chegam mesmo a impor aos senhores a
obrigacdo de ensinar ou fazer ensinar a Doutrina Cristd aos es-
cravos. No Titulo III, n. 8, vem esta interessante determinagao:
“E porque os escravos do Brasil sdo os mais necessitados da
Doutrina Cristd, sendo tantas as nagbes e diversidades de lin-
guas, que passam do gentilismo a &ste Estado, devemos de bus-
car-lhes todos os meios, para serem instruidos na Fé, ou por
quem lhes fale nos seus idiomas, ou no nosso, quando éles ja
o possam entender. E ndo hd outro meio mais proveitoso que
o de uma instru¢io acomodada A sua rudeza de entender e bar-
baridade de falar. Portanto serdo obrigados os Parocos a man-
dar fazer copia (se nio bastarem as que mandamos imprimir) da
breve forma de Catecismo, que vai no titulo 33, para se repar-
tirem por casas dos fregueses, em ordem a éles instruirem aos
seus escravos nos mistérios da Fé e Doutrina Cristd, pela forma
da dita instrucio, e as suas perguntas e respostas serdo as exa-
minadas, para €les se confessarem e comungarem cristimente, e
mais facilmente do que estudando de memoéria o Credo; e ou-
tras, que aprendem, os que sio de mais capacidade”. Depois,
no Titulo XIV, nn. 50-57, se trata do Batismo dos escravos,
insistindo com muita solicitude que antes sejam bem instruidos.
A instrucio, porém, nem sempre € facil. O n. 55 fala com rea-
lismo: “Porém, porque a experiéncia nos tem mostrado que en-
tre os muitos escravos, que ha neste Arcebispado, sdo muitos
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déles tdo bogais e rudes que, pondo seus senhores a diligéncia
possivel em os ensinar, cada vez parece que sabem menos, com-
padecendo-nos de sua rusticidade e miséria, damos licen¢a aos
Vigérios e Curas para que, constando-lhes a diligéncia dos se-
nhores em os ensinar, e rudeza dos escravos em aprender, de
maneira que se entenda que, ainda que os ensinem mais, mais
ndo poderdo aprender, lhes possam administrar os Sacramen-
tos...” Insiste-se, todavia, no n. 57, que o Batismo deve ser re-
cebido livremente: “E no que respeita aos escraves, que vierem
de Guiné, Angola, Costa da Mina, ou outra qualquer parte, em
idade de mais de sete anos, ainda que nio passem de doze,
declaramos que ndo podem ser batizados sem darem para isso
seu consentimento, salvo quando férem tdo bogais, que conste
nao terem entendimento, nem uso da razdo, porque ndo cons-
tando isso, a idade de sete anos para cima tem por si a pre-
sungdo de ter juizo quem chega a ela...” Muitas paginas adiante,
nos nn. 579-583 segue o Catecismo especial: “Breve Instrucdo
dos Mistérios da Fé acomodada ao modo de falar dos escravos
do Brasil, para serem catequizados por ela”.

Eis, pois, uma lei eclesiastica de 1707, que prova o inte-
résse e a solicitude das autoridades responsaveis em catequizar
0S NOSSOS esCravos.

Mas aos motivos acima lembrados, que até certo ponto justi-
ficam o curioso sincretismo afro-catélico, ajuntou-se tltimamente
outro, éste injustificivel e de todo condenavel. O vergonhoso dis-
farce, a fachada catdlica, os altares do terreiro com quadros e
estatuas de Santos sdo usados como meio de propaganda e de
atragdo dos catélicos pouco instruidos, como j4& vimos e torna-
remos a demonstrar:

4) Fachada Catélica para Propaganda

A éste respeito um umbandista mais sincero, Hélio Fil-
gueiras, que se ocultou sob o pseuddnimo de “Yonéri”, conhel
cendo de perto a Umbanda e certas intengdes menos corretas
de seus colegas propagandistas, as denunciou vigorosamente nos
seguintes térmos:

“Da desmedida ambicio désses individuos nasceu uma idéia diabo-
lica que veio modificar, da noite para o dia, o curso do Espiritismo no

Brasil, fazendo com que o nimero de seus adeptos se tornasse com o
tempo maior que o de fiéis do Catolicismo. Sim, o Catélico jamais en-

Umbanda — 9
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traria num Terreiro de Umbanda para pedir o auxilio de Ogun, nem
daria dinheiro para a ornamentacdo de um Terreiro de Oxdsse, mesmo
porque os padres ndo perdem vasa em apontd-los de chantagistas, com-
batendo-os. Porém qualquer catélico tem fé em Sdo Jorge, ou faz do-
nativos em dinheiro ou outros valores, para a instituicdo de uma casa
religiosa, cujo padroeiro seja Sdo Sebastido, ndo deixando os padres
de incentiva-los a isso. Pela mesma razio ndo podem condenar um ca-
tolico que va fazer um pedido a um Santo, ou rezar aos pés de uma
das imagens que ornam as igrejas, pois estaria, ipso facto, negando
aquilo mesmo que éles pregam... O insidioso golpe dos sabiddes foi
além de sua propria expectativa. Indiscutivelmente venceram material-
mente e, hoje, 60% dos catdlicos freqilentam Centros Espiritas, Terrei-
ros de Umbanda, etc., pois néles os Santos sdo 0s mesmos, e mesmas
sio as imagens. A exploracdo é, também, exatamente a mesma, o tema
teatral sofreu, apenas, uma modificacdo de indumentaria e rituais, ou
seja de vestuirio e de cendrio, adaptado ao meio. Ganharam, entdo, os
Orixds das Linhas de Umbanda mais um nome, ficando, na parte ma-
terial, metade Africano e metade Catélico, numa confusdo que ninguém
podia entender. Habilidosamente juntaram os sabiddes, conforme suas
atribuicbes segundo a concepcdo africana, o nome de um Santo de maior
evidéncia no Catolicismo, ao do Orixd, que chefiava uma determinada
Linha de Umbanda” (Umbanda, Indastria Rendosa, Rio 1954, pp. 90 s).
Mais adiante o mesmo autor insiste: “Sendo o povo brasileiro fundamen-
talmente catélico, ambiente que encontra desde o bergo, sua fé nos San-
tos que decoram as Igrejas torna-se quase indestrutivel e, por isso mes-
mo, o lado mais fraco pelo qual os exploradores iniciam o seu ataque,
tendo quase assegurado o mais completo éxito. Este é um dos princi-
pais motivos pelo qual &les procuram imitar a ornamentagéo das- igrejas
Catolicas, enchendo seus Pegis, Congds, etc, de santos e santas, copias
reduzidas dos que se encontram nas igrejas, pois sabem que assim atrai-
rio os catolicos e também todos os que possuirem alguma fé naquelas
entidades. Ora, adotando as figuras decorativas do Catolicismo, os es-
pertalhdes nada mais fazem que manter a fé que os seus adeptos tém
nos santos, dentro de um circulo material catolico. Dai, os verdadeiros
ensinamentos que nos foram trazidos pelos africanos terdo de ser adapta-
dos e obedecerem a certos principios da lIgreja Catélica, pelo menos
em parte, porém so na aparéncia, nio s6 para ndo cairem em contra-
dicbes, como é, ainda, o melhor escudo que usam para sua propria defesa,
forcando a lIgreja a constituir-se em advogado de seus préprios santos,
defesa que ela faz gratuitamente... Sendo a adocido dos saptos uma
inovacio assentada sobre uma base falsa, logicamente, mais falsos serdo
os ensinamentos dai decorrentes, uma vez que, tendo que justificé-los
para os que ndo aceitam o Catolicismo, professando o Espiritismo, em-
bora desconhecam as bases em que ambos repousam, 0S espertalhoes
formam dentro dos falsos principios catélicos, outros falsos principios
espiritas, causando uma tremenda confusio para os adeptos e para 0s
estudiosos” (ib., pp. 119 s).
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Um outro senhor, que se diz membro da Unido Espiritista
de Umbanda, comega por confessar singelamente o seguinte:
“Em verdade, temos nos nossos altares as venerandas imagens
de Nosso Senhor Jesus Cristo, de Nossa Senhora da Conceigéo,
dos Santos Jeronimo, Jorge, Sebastiio, Benedito, Antdnio, Mi-
guel, Cosme e Damiio, das Santas Catarina e Barbara, sendo
mesmo as nossas Tendas registadas no Registo de Titulos e
Documentos com os nomes dos Santos Catélicos”.” Esta, porém,
alarmado com a seguinte idéia: que “a Igreja de Roma poderi
lembrar-se de mover contra nés uma agio (tal como féz com o
bispo de Maura), com o objetivo de nos privar, pelo mencs por
algum tempo, da pratica do nosso culto, obtendo da Justica a
proibicdo de exibirmos nes nossos altares os santos por ela
consagrados, e dos quais pensa ser a senhora absoluta. Diante
do fato consumado, grandes seriam os nossos prejuizos, nido s6
de ordem espiritual, como material, pois, obrigados a acatar
qualquer decisdo judicial, pelo menos enquanto se discutisse,
teriamos que nos privar, por algum tempo, da presenga, nos nos-
sos altares, das figuras que representam as maximas entidades
que presidem os destinos da Umbanda”. Para evitar tio de-
sastroso acontecimentc e para prevenir tdo inaudita perseguigio,
0 mesmo autor propde “uma modificagdo na apresentacdo des-
sas imagens”, conservando, todavia, a identificacio com os San-
tos mencionados. E assim a confusio continuaria do mesmo mo-
do. N&o seria solugdo nenhuma. O que os umbandistas preci-
sam fazer, se quiserem fugir a justica, é proclamar com tdda
a lealdade e sinceridade de propoésitos: No6s umbandistas con-
sideramos a Doutrina Cristd falsa e condenavel e queremos, por
issc, reintroduzir o antigo paganismo politeista; quem quiser
aderir ao nosso movimento, nio pode continuar catélico nem
admitir as doutrinas ensinadas por Jesus, pois somos contra
Cristo, sua Igreja e seus Santos.

Mas, bem o sabem éles, tio manifesta lealdade seria a rui-
na da Umbanda. Seria o 16bo sem a pele de ovelhas. ..

Veremos, em apéndice, dois documentos da Policia de Sio
Paulo sdbre o uso e o abuso das imagens de Santos Catélicos
nos terreiros de Umbanda. Provam é&stes documentos que se
trata duma auténtica “violagio de direitos de terreiros”. Por isso,

') Ci. Jornal de Umbanda, Rio, junho de 1954, p. 1.
g.
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a policia pode intervir licitamente para evitar e coibir tais abu-
sos. Pode a agdo policial proibir ou dissolver procissdes umban-
distas com imagens de Santos Catdlicos. E’ legitima também a
acio coercitiva da policia em retirar os nomes de Santos Ca-
tolicos dos portais das tendas e terreiros, bem como dos titulos
das entidades umbandistas. Porque, se ha de fato liberdade re-
ligiosa no Brasil, como ha, entdo também a Igreja Catélica deve
ter esta liberdade e deve poder defender seus legitimos direitos.
Pois, se as coisas continuarem assim como estdo, nio havera
liberdade religiosa, mas confusdo religiosa.



Vil

A Demonolatria nos Terreiros de Umbanda

1) O Culto ao Exu ou ao Demodnio

as nio ha apenas orixds nos terreiros de Umbanda. “Ha
ainda os Exus, que representam o maior mistério de Um-
banda, que sdo os maravilhosos auxiliares que emprestam suas
fércas e o seu poder para a realizacdo da grande obra de ca-
ridade da magia. Porque, antes de tudo, a Umbanda é magia”.’
De fato, o culto aos Exus tem seus aspectos particulares
e suscita problemas especiais. Da Africa, os iorubanos (nagds)
trouxeram os Exus, os géges vieram com os Lebas (ou Eleg-
bara), os bantos com o Zumbi e o Cariapemba. Todos &sses
espiritos eram considerados maus e maléficos. No Brasil, os ne-
gros ainda encontraram o Jurupari, o Anhangd e o Caipora dos
amerindios, também espiritos trevosos e ruins. A tudo isso ajun-
tou-se a fé cristd no Demédnio ou Diabo. Houve depois um pro-
cesso de aproximagdo e identificagdo. A influéncia nagd con-
seguiu que prevalecesse o térmo exu (mas ndo desapareceu de
todo a palavra Leba ou o “senhor Leba”), que, de fato, se tor-
nou sindnimo do Diabo da Revelagdo Cristad.’

Quanto a origem da palavra “Exu”, temos no livio A Umbanda
Através dos Séculos, de Aluisio Fontenelle (Rio 1953, p. 163), uma
informacdo bem curiosa e rara. Escreve éle textualmente: “A palavra
“exu” nunca veio do latim e nem ti3c-pouco se originou de qualquer
lingua africana, banto, gége, amerindio, etc. Essa palavra foi pronun-
ciada por Deus na lingua ljudice (lingua dos espiritos), quando por
ocasiic da revolta havida nos paromos celestiais, entre os anjos que
faziam parte da suprema Corte do Céu; Licifer, o anjo belo, pretendendo
a supremacia dos direitos que lhe outorgara o Criador, como chefe dos
seus subordinados, julgou-se no direito de ser maior que o proprio Deus.

Yy Jornal de Umbanda, junho de 1954.

*y Cf. Arthur Ramos, O Folclore Negro do Brasil, 2* ed., p. 22,
que acentua também essa identificacdo do exu com o diabo dos catd-
licos. Parece que primitivamente, na Africa, o Exu ndo era tdo ruim
como o diabo. Era um dos orixds. Aqui é que ficou ruim mesmo.
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Por castigo foi-lhe imposta a pena de “exud” (que quer dizer: povo
traidor), e, enxotado, foi condenado a habitar as profundezas da terra,
tornando-se ésse o seu reinado”.

Geralmente do lado esquerdo de quem entra no Terreiro
se encontra a casinha do Exu (como uma casinha de cachorro)
ou a “casinhola das obriga¢des”. Dentro estd uma estitua do
Exu, ou sentado em um trono, ou de pé, com chifres na cabeca,
olhes grandes e esbugalhados, barba de bode, dedos longos
com unhas aduncas, como se fOssem garras, empunhando um
grande garfo tridente, pés de cabra ou de cavalo e sdbre os
ombros uma capa vermelha e preta. Outras vézes é represen-
tado por uma simples pedra, o “otd” do Exu. Diante déle duas
velas, vermelha uma e preta outra, dispostas em forma de X,
tendo no vértice superior outra vela em pé e acesa; e no vér-
tice inferior um coité (cuia) ou um copo com cachaga.

Toda e qualquer reunido de Umbanda inicia invaridvelmente
com um ato de culto aos Exus. E ndo se diga que é&ste culto
€ exclusivo da Quimbanda, da Macumba, do Candomblé, do

1 3

Batuque ou do “Baixo Espiritismo”." Convém que &sse ponto
fique bem documentado e claro. “Na Umbanda os Exus sdo

,

constantemente invocados e trabalho algum é comecado sem que
sejam salvadas (isto é: reverenciadas ou saudadas) essas enti-

I3

dades”.* Também o Catecismo de Umbanda é incisivo neste
ponto: “Nenhum trabalho de Umbanda pode fazer-se sem an-
tes ser riscado o ponto de seguranca, chamado porteira, puxan-
do-se um ponto (cantado) adequado, dando-se algumas vézes

um presente a Exu, quando se trata de um trabalho importante”.’

Para explicar esta pratica umbandista, um babalad lembrou ao Sr.
Alderico Toribio ®* a seguinte curiosa comparac¢io: Se fizermos uma festa
em ‘nossa casa e convidarmos os mnossos amigos do bairro, mas nao
convidarmos o desordeiro e beberrio que mora na nossa rua, que pode-
remos esperar? Naturalmente, que éle, no melhor da festa, aparecerd
para perturbar e talvez mesmo acabar com a danga. Por isso, a nossa
primeira preocupacdo sera ir na sua casa, oferecer-the uma garrafa de
bebida e alguns quitutes, palestrar um pouco e conquistar as suas sim-
patias. Depois disso, teremos a certeza de que nos deixard em paz.
Assim é no terreiro o despacho ou padé de Exu. O deus-deménio é ho-
menageado e logo a seguir se despedem déle para que se va e ndo volte

*) Alias, “baixo espiritismo” ndo existe. Tudo €é “espiritismo”. Ele
se torna apenas “baixo” depois que foi descoberta a marmelada...

) A. Fontenelle, O Espiritismo ¢ a Lei de Umbanda, Rio, p. 12.

%) Catecismo de Umbanda, Rio 1954, p. 30.

°) Cf. a revista Ciéncia Popular, Rio, agoOsto-set. 1959, p. 36.
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.

mais. Quando o despacho ndo é bem feito, isto é, quando ndo agrada e
nido faz Exu ir embora, acreditam os macumbeiros que alguma desgraca
serd provavel no decorrer do toque ou ritual.

O. Sr. Aluisio Fontenelle, em uma obra de 272 pagi-
nas, com o titulo de Exu (Rio 1952) diz de si mesmo: “Orien-
tado em grande parte pelos meus Guias Espirituais, pelos pro-
prios Exus e ainda: aliado ao profundo conhecimento s6bre Ma-
gia, como sacerdote que sou dos diversos cultos de Umbanda;
além de conhecedor real de tdodas as praticas que se exercem nos
diversos terreiros onde se praticam os Batuques, Candomblés,
Cangerés, etc., posso perfeitamente, como catedratico no assunto,
mostrar-lhes o que é verdadeiramente um Exu” (p. 94).

Pois bem, éste autor, como, alids, também outros doutri-
nadores de Umbanda, identifica sem mais os exus com o que
nés catélicos denominamos ‘“demdnios” (pp. 93, 103-116: onde
descreve a historia da revolta dos anjos, chefiados por Lucifer:
éstes anjos revoltados, diz é&le, sdo os exus). “Podem os Exus
dar-nos forcas suficientes para com o mal prejudicarmos os
nossos semelhantes. .. Eles atuam da maneira mais variada pos-
sivel. Mostram-se mansos como cordeiros, porém o seu intimo é
uma gargalhada demoniaca de gbézo. Poderemos uséd-los tam-
bém como armas contra os maleficios que nos fizeram, pois, in-
teresseiros come sdo, tanto se lhes dd, seja nossa ou de outrem,
a alma ou o espirito que pretendem arrastar” (p. 97). “O Exu
¢ em via de regra interesseiro, e, se lhe damos um presente (des-
pacho!), fatalmente €le ird cumprir o que pedimos, pouco se im-
portando que o resultado bom ou mau possa repercutir no Mun-
do Terreno, pois que s6 lhe apraz fazer o que estd errado e
¢ para isso que &les existem” (p. 101). “Sendo o Exu o dono
principal das Ruas e Encruzilhadas, é a éle quem primeiro de-
vemos salvar, pois € sOmente com a sua licenca que podemos
dirigir um trabalho de Magia, pelo fato de ser ainda éle o ele-
mento magico universal” (p. 100).

Pensam os Umbandistas que Deus é bom e ndo faz nem
pode fazer mal. Ele é o Paji bondoso de todos e tem obrigagdo
de cuidar de seus filhos. Ndo precisamos por isso de estar pe-
dindo favores a Deus. Pedir a Deus seria até um sinal de des-
confianga. Declara, por isso, a Confederagdo Espirita Umban-
dista, num livro aprovado oficialmente: “Para nos, Deus & tio
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excelso que ndo lhe tributamos rito especial”.” Mas o Exu € ruim,
sempre pronto a fazer das suas, a nos prejudicar, e fazer o mal.
Todavia, querendo, o Exu também nos pode favorecer e servir
para o bem. E’ por isso que precisamos esforgar-nos por estar
bem com éle. Dai a necessidade de cultua-lo, de oferecer-lhe
sacrificios e presentes. Entdo €le se pbe as nossas ordens e faz
o bem (ou o mal) que lhe pedimos.

Os Exus sao numerosissimos. Tém os nomes mais extrava-
gantes: Exu Tranca Ruas, Exu Quebra Galho, Exu das 7 Poei-
ras, Exu das 7 Portas, Exu Tranca Tudo, Exu Cheiroso, Exu
da Capa Preta, Exu Tiriri, Exu Calunga, Exu Morcégo, etc.
Cada um déles tem a seu servico numerosos subalternos. Eles
dividiram entre si o mundo, de que sdo os senhores imediatos,
com liberdade sem restri¢des;* uns mandam nos rios, outros
nas matas, outros nas estradas, nas montanhas, nos cemitérios,
nas soleiras das casas, etc. Varios déles (como Tranca Tudo e
o Tranca Ruas) fazem qualquer “servi¢o”. Qutros tém espe-
cialidades: alguns possuem qualidades especiais para transmitir
doencas, outros para produzir desastres, outros para matar, ou-
tros para seduzir mocgas, separar casais, etc. “Enfim — escre-
ve Oliveira Magno, Umbanda e Ocultismo, Rio 1953, p. 32 —
ha Exu para tudo, para todos os fins e atos da vida, por exemplo:
Se o leitor quer enganar uma pessoa, pode se pegar com Exu
Enganador; se quer seduzir uma mocga, pode chamar por Exu
Sedutor; se uma mulher quer prender ou amarrar um homem,
pode chamar pelo Exu Amarrador”. E hi “comidas” prediletas,
que lhes sdo oferecidas: uns gostam de porco, bode, galinha
preta, outros de charutos, outros preferem cachaca (‘“marafo”),
pipoca, pimenta, dinheiro, velas, etc. Geralmente querem varias
iguarias ao mesmo tempo. E tudo isso deve ser preparado den-
tro dum bem determinado e complicado ritual magico, acom-
panhado de “pontos riscados” (sinais cabalisticos), tracados
com pemba e “pontos cantados” (espécie de hinos). Esses sa-
crificios devem ser depois colocados em determinados lugares,
de ac6rdo com a finalidade e a qualidade do Exu: uns sdo le-

"y Cf. Fundamentos da Umbanda, Rio 1956, p. 7.

®) O Exu é “o agente mdgico universal por cujo intermédio o mun-
do dos vivos se comunica com o mundo espiritual, em seus diversos
planos (Doutrina e Ritual de Umbanda, Rio 1951, p. 117); “éste planéta
no qual habitamos, pertence aos Exus” (Oliveira Mag no, Umbanda e
Ocultismo, Rio 1953, p. 25).
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vados a margem dum rio, outros ao cemitério, outros A entrada
da casa onde mora a pessoa em favor ou contra a qual se faz
o despacho, a maioria vai parar nas encruzilhadas, nos des-
campados, no alto de morros, em pedreiras. ..

Tipo de um despacho a Exu Tranca Ruas: “Numa encruzilhada de
quatro caminhos ou nas ruas, coloca-se uma toalha quadrada tendo
um metro de cada lado, sendo essa toalha de cOr vermelha, de prefe-
réncia cetim. Devera ter a toatha, em t6da a sua extensdo, franjas de
séda preta com cinco centimetros de largura. No centro da toalha deve
ir bordado o ponto de Tranca Ruas, ponto ésse riscado na irradiacéo
do trabalho para a respectiva finalidade, possuindo ainda ésse ponto
49 centimetros de circunferéncia. Estende-se a toalha de preferéncia no
centro da encruzilhada, e sdbre ela, em cada um dos cantos, duas ve-
las cruzadas e amarradas com fitas de séda preta e vermelha. No centro
da toalha coloca-se um alguidar de barro exclusivamente adquirido para
ésse fim, contendo: um galo préto recheado com farofa amarela e pi-
menta da Costa. Ao lado direito, em pé e aberta, uma garrafa de ma-
rafo (cachaca). Ao lado esquerdo, 7 charutos cruzados e amarrados com
fitinhas de séda preta e vermelha, e 7 caixas de fdsforos, estando as
caixas semi-abertas, mostrando as cabecinhas de sete palitos. Finalmen-
te, em volta da toalha, em circulo (fora da toalha), catorze velas de
sebo, tddas acessas” (A. Fontenelle, Exu, Rio 1952, p. 144).

2) A Lista Macabra dos Exus

Damos a seguir a relagdo de alguns Exus, sempre guiado
pelo “catedratico no assunto”, o Sr. Fontenelle.’

Exu Rei ou Maioral: Identificado com Licifer (pp. 103 ¢ 118). O
Catecismo de Umbanda, Rio 1954, p. 22, pergunta: “Quem é Exu Rei?”
Resposta: “E’ o maioral dos Exus, considerado como Licifer ou Sa-
tands do Cristianismo”. Prossegue Fontenelle: “Apresenta-se como fi-
gura de altos conhecimentos, tratando-nos com grande elevacdo de so-
ciabilidade, prometendo-nos éste mundo e outro, exigindo tdo somente
que por nds seja tratado por: Majestade. Raramente vem a um terreiro,
preferindo apenas aproximar-se dos lugares onde se professam altos
estudos de Magia Astral, para com os poderes de que é imbuido, e
usando de uma estratégia tOda especial, procurar abalar ou captar os
que se julgam portadores da Fé e que, ndo raramente, leva a methor,
pois pode produzir maravilhas de modo imediato” (p. 103). “E’ mais
conhecido como possuidor de belissima capa preta, forrada de vermelho
tendo ao alto da cabeca dois cornos; tem as feicGes finas e o seu
.gesto é de um perfeito cavaleiro” (p. 119). “Deve ser tratado como
rei” (ib.). Protege todos quantos buscam nos maleficios prejudicar os
incautos que inconscientemente se atiram de mil formas nas praticas
da Magia Negra” (p. 119).

*) A indicacdo das paginas vai referir-se 4 obra de Aluisio Fon-
tenelle, Exu, Rio 1952.
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Exu Rei das 7 Encruzilhadas: Um dos mais invocados nos tra-
balhos da Magia. “E’ éle o Senhor absoluto de tédas as estradas e ca-
minhos que se cruzam” (p. 130). “Chefe supremo de todos os cami-
nhos” (ib.). Seus despachos sio por isso colocados nas encruzilhadas.
“Todo aquéle que inconscientemente ou ndo procurar desmanchar ou
retirar os objetos depositados, como despachos nessas encruzilhadas, esta
incorrendo em uma falta gravissima, pois ficard sujeito a uma perse-
guicio tremenda da poderosa falange dessa grande entidade do mal”
(pp. 139 s).

Exu Tranca Ruas (também Exu Elid): Manda também nas ruas.
Possui grande falange de auxiliares. “E’ o mais invocado pelos prati-
cantes de Baixo Espiritismo e a éle sio entregues a maioria dos des-
pachos feitos nas encruzilhadas” (p. 144).

Exu Veludo: tem o “poder de proteger ou castigar os. inimigos da-
queles que recorrem aos seus incalculdveis beneficios” (p. 149).

Exu Tiriri: companheiro de Tranca Ruas. “E’ grandemente evocado
na pratica de trabalhos a serem despachados nas encruzilhadas, nos
campos, nos rios, bem como nos cemitérios”.

Exe Quebra Galho: manda principalmente nas matas. “Exerce ain-
da forte dominio sbbre as mulheres e mogas, incitando-as a perversao
e ao abandono do lar (quando casadas). E’ grandemente evocado na
pratica da Magia Negra, para a separacdo e unido ilicita de casais, e
todos os trabalhos nos quais se amarram bonecos de madeira, etc.,, sdo
entregues a essa poderosa entidade” (p. 158).

Exu Pomba Gira: “Representa a maldade em figura de mulher”.
“Encarrega-se da vinganca, pactuando com as mulheres feiticeiras con-
tra as suas inimigas. Todos os trabalhos inerentes a casos de amor,
mos quais a mulher se sente prejudicada, ou entdo pretende realizar
qualquer unido, sio entregues a Pomba Gira, e os seus resultados s30
de fato surpreendentes” (p. 159).

Exu das 7 Cruzes: encarregado de zelar a entrada dos cemitérios.
“A essa entidade é entregue todo o trabalho que se pretende fazer para
que uma pessoa morra por acidente, assassinada, ou outra qualquer
espécie de morte, desde que ndo seja natural” (p. 162).

Exu Tronqueira: é o encarregado das tronqueiras ou entradas de
portas. “A essa entidade é que devemos salvar (saudar, oferecendo
despachos) quando se iniciam quaisquer trabalhos ou sessdes de Um-
banda, para que ésses trabalhos logrem o seu devido éxito” (pp. 163 s).
“Ao penetrarmos em um terreiro de alta magia, bem como em qualquer
terreiro de Umbanda, depararemos na maioria das vézes, colocado a
esquerda ou a direita de quem entra, com algo de estranho, que logo
nos desperta a atencdo. Trata-se do ponto de saudagio ao Povo de
Exu, o qual, colocado muitas vézes dentro de uma pequena casinhola,
traz as seguintes caracteristicas: Duas velas cruzadas com as duas
pontas queimadas e apagadas, dispostas em X, tendo no vértice infe-
rior uma Cuité (cuia) contendo marafo (cachaga) e ainda, no fundo,
riscado no solo com pemba branca ou preta e que em geral estid re-
presentado por um ponto, sendo ésse ponto apresentado na forma de
dois garfos tridentes, cruzados, e uma ou mais cruzes riscadas, que
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representam cabalisticamente a Linha das Almas. A isto é o que se
denomina de Exé de Exu, ou ainda: a salva dessa entidade” (p. 99;
cf. também Doutrina e Ritual de Umbanda, Rio 1951, pp. 117 s).

Exu das 7 Portas (também chamado Exu das 7 chaves): “Facilita
a todo -aquéle que o invoca, quando deseja abrir cofres, ou recipientes
onde se encontre qualquer objeto de valor que esteja bem guardado”
(pp. 175 s). “Faz desaparecer objetos ou ajuda a descobrir objetos es-
condidos” (p. 117). Seus despachos devem ser colocados em lugares
onde haja formigueiros, pois éle “gosta de formigas” (ib.).

Exu das 7 Poeiras: “Seu trabalho é nas estradas e, tal como seu
nome indica, vive a perseguir aquéles que trafegam justamente pelos
caminhos ou picadas onde o bafejo do progresso ainda ndo conseguiu
fazer ruas verdadeiramente calcadas” (p. 165).

Exu Morcégo: “Trabalha principalmente depois da meia-noite”. “Tem
o poder de transmitir tdda e qualquer espécie de moléstia”, E’ a éle
que se fazem as rezas no gado atacado de bicheiras, vermes, etc. (p. 173).

Exw Tranca Tudo: Seu despacho deve conter: “Galo préto, farinha
misturada ao azeite de dendé&, ovos cozidos e marafo”. Seja colocado
de preferéncia nas encruzilhadas; mas qualquer outro lugar também ser-
ve. Ele ajuda em tudo: Tranca Tudo!

Exu da Pedra Negra: E’ muito poderoso. “Tem o poder sdbre bens
e riquezas, bem como com facilidade protege as pessoas que se en-
contram em situacdes financeiras abaladas. Ele pode fazer com que se
descubram tesouros escondidos e geralmente é evocado para a obten-
cdo e realizacdo de grandes negocios comerciais” (p. 181). Seu des-
pacho € colocado preferencialmente nas pedreiras onde exista abundancia
de adgua corrente; deve conter: vinho tinto, misturado com mel de abe-
lha; gosta também de frutas, principalmente de jamelao.

Exu de Capa Preta: “A finalidade dos seus trabalhos é postar-se
em todos os caminhos como observador ou fiscal dos demais exus” (p.
182). “Pela sua aparéncia senhorial e imponente, costuma dedicar-se
exclusivamente a informar tudo quanto é segrédo e tem por especial
predilecdo provocar desinteligéncias e arruacas entre os homens. E’ mui-
to evocado com o fito de provocar a derrubada de Chefes de terrei-
ros” (p. 183).

Exu Caveira: a servico de Omulum, rei dos cemitérios. Gosta de
bife cru ou de carne de porco, com farofa e azeite de dendé; é amigo
também de marafo, vinagre e azeite doce. “Nunca se deve deixar de
acender pelo menos 7 velas, quando o presente para Exu Caveira tem
que ser entregue no cemitério” (p. 200). Os despachos devem ser fei-
tos depois de meia-noite.

Exu da Meia-Noite: “Ensina a falar de um modo imediato qual-
quer lingua e tem o poder de decifrar qualquer enigma” (p. 203). Foi
éle quem deu a S3ao Cipriano as famosas receitas de magia. “Em to-
dos os centros ou terreiros onde se realizam sessdes espiritas, cos-
tuma-se esperar pelo menos cinco minutos para que todos abandonem
seus lugares e saiam a rua, caso os trabalhos se prolonguem até a
meia-noite, isso devido a aguardar a passagem de ronda dessa po-
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derosa entidade do mal, que pode trazer perturbacées a quem desco-
nhece suas atividades maléficas” (p. 204).

Exu Pagdo: “Seu trabalho se prende ao que comumente acontece
entre casais que se separam, motivados pelo ciime, pelo desejo de
conseguir amores ilicitos, etc. A essa entidade do mal costuma-se en-
tregar todos os despachos que visam justamente os trabalhos que se
destinam a concessdoes duvidosas, quando determinadas pessoas desejam
juntar-se a outras por meios ilegais. Prima excepcionalmente pela pra-
tica do mal, pois sua finalidade é incutir o o6dio, a incompreensio e
tudo o que resulta na separacio de casais que vivem em harmonia”
(p. 215).

Exu Ganga: “Seus trabalhos sdo feitos exclusivamente nos cemité-
rios”. A éle “é entregue todo e qualquer trabalho no qual se deseja
a morte de pessoas, ou também a cura de enfermos completamente de-
senganados; pois éle tanto cura como mata qualquer individuo” (p. 225).

Exu Quirimbé: “Suas atividades maléficas sdo de molde a prejudi-
car simplesmente as mocinhas, induzindo-as a praticarem atos inde-
corosos, induzindo-as ao caminho da prostituicio” (p. 229). Despacho:
marafo e sangue de galinha.

Exu Brasa: “E’ o provocador dos incéndios e domina o reino do
fogo, tendo a facilidade de conceder aos praticantes da Magia Negra
o dom de caminhar entre chamas sem queimar-se” (pp. 123 s).

3) Como Fazem os “Despachos”

“E’ muito comum hoje em dia, mesmo entre os elementos
da alta sociedade, verem-se casos de larga procura aos Quim-
bandeiros, para que éstes realizem trabalhos de macumbas, fei-
ticarias, despachos, etc., com a finalidade de conseguirem des-
manches de casamentos, aproximacdes de amantes, enfim, uma
série de trabalhos proprios dos Exus, num crescer constante de
maldade, perversidade e falta de bom-senso”.”” Em vista da
enorme difusio, mormente nas grandes cidades, déste recurso
aos Exus, para melhor alertar aos catélicos e para dar-lhes
oportunidade de conhecerem mais de perto esta perigosa e con-
denavel pratica da magia, transcrevemos do livio de Oliveira
Magno, Prdtica de Umbanda, Rio 1952, mais algumas amos-
tras e receitas.

1) Para soltar e desamarrar negocios: — “Em uma sexta-feira a
meia-noite ir a uma encruzilhada, levando um galo préto vivo e amar-
rado com uma fita preta e outra vermelha; uma garrafa de cachaca,
um charuto e uma caixa de fosforos. Chegando na encruzilhada, pedir

licenca; em seguida abrir a garrafa e salvar os quatro cantos da en-
cruzithada, um pouco de cachaga em cada um; porém que fique ainda

*y A. Fontenelle, Exu, Rio 1952, p. 98.
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bastante cachaca na garrafa, a qual deve ser posta no centro da mes-
ma encruzithada com a caixa de fésforos aberta e o charuto ao seu
lado; depois disto feito cantar o ponto seguinte:

Exu Tiriri,

Trabalhador da encruzilhada,

Toma conta e presta contas

Ao romper da madrugada. (Bis)

Terminado o ponto cantado, dizer: “Exu Tiriri! Eu vos ofereco para
que os meus caminhos sejam abertos e desembaracados e os meus de-
sejos sejam realizados, e, assim como vou soltar e desamarrar éste
galo em vossa honra, assim sejam soltos e desamarrados os meus ne-
gocios e a minha vida”. E dito isto, desamarrar e soltar o galo na
encruzilhada, cantando a seguir o ponto:

Firma o ponto,
Acerta o passo,
Para Exu da encruzilhada
Nio hid embaraco. (Bis)

Depois disto, pedir licenca para retirar e terminar dizendo: “Estou
confiante”,

2) Trabalhos para diversos fins: — “Em uma sexta-feira da lua
crescente e proximo a meia-noite, ir a uma encruzilhada fémea (dois
caminhos que fecham em forma de T) e levar: Uma farofa amarela
dentro de um alguidarzinho de barro, uma garrafa de cachaga, um
charuto e uma caixa de fosforos; pedir licenga e cantar o ponto seguinte:

Que bela noite,
Que lindo luar,
Exu Pomba-Gira
Vem trabalhar. (Bis)

Em seguida, por no centro da encruzilhada a farofa, a garrafa aber-
ta, o charuto e a caixa de fésforos, também aberta, e dizer: “Eu vos
ofereco para que meus caminhos sejam abertos e desembaracados e os
meus desejos sejam realizados”. E logo a seguir cantar éste ponto:

Salve td 14 Pomba-Gira

Salve Exu mulher

Ela é na encruzilhada

A que faz tudo o que quer. (Bis)

E terminar dizendo: “Assim como na encruzilhada tu fazes o que
queres, assim também seja feito o que eu quero. Estou confiante, —
Nota: Se for mulher que deseja ser beneficiada, deve ir em companhia
de um homem, pois os trabalhos de Exu Pomba-Gira obedecem i lei
do sexo”.

3) Para resolver todos os casos: — “Em uma noite de segunda-
feira procurar sete encruzilhadas levando sete velas, sete charutos, sete
caixas de fosforos, e acendendo uma das velas em cada encruzilhada
¢ pondo a seu lado um dos charutos e uma das caixas de {ésforos
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aberta e, na ultima encruzilhada, pér também uma garrafa de cachaca
aberta, e dizer: “Eu vos ofereco, 6 Grande Rei das encruzilhadas, para
que os meus caminhos sejam iluminados, abertos e desembaragados, para
que tenha prosperidade e os meus desejos sejam realizados. Estou
confiante”.

4) Para se livrar do desdnimo: — “Quem estiver desanimado, triste,
sem fé e esperanca, € fazer o seguinte: Em uma quinta-feira, ir a
uma mata levando uma vela, um vidro de mel e uma garrafa de ca-
chaga; quando entrar na mata, pedir licenca, em seguida salvar o Rei
da mata e todo o seu povo, despejando a cachaca em tddas as dire-
¢oes; depois acender a vela e espalhar o mel pedindo para que a
vida lhe seja mais doce, mais favoravel; depois disto, cantar o pon-
to seguinte:

Vem, 6 caboclo,

Vem, pena branca,

Vem trabalhar,

Vem dar a esperanca. (Bis)

Es o caboclo

Da fé e esperanga,

Da luz vibrante,

Da forca branca. (Bis)
E terminar dizendo: “O’ sublime caboclo, com a graca de Deus, dai-
me Aanimo, fé, esperanca e alegria de viver. E que Deus pai permita
que assim seja”.

5) Para resolver um caso dificil: — “Primeiramente chamamos a
atencio que qualquer trabalho ou oferta que se vai fazer no mato,
mar, encruzilhada, pedreiras, cachoeiras, rios, cemitérios, etc., a pri-
meira coisa a fazer é salvar e pedir licenca; principalmente nos cemi-
térios nio se deve fazer nenhum trabalho sem primeiramente pedir ii-
cenca ao dono do cemitéric (Omulu) e acender trés ou sete velas no
cruzeiro em beneficio das almas cujos corpos foram ai enterrados e
rezar Pai-Nosso e Ave-Maria. Depois disto feito, entdo é que se pode
fazer qualquer trabatho. Enfim, para que uma pessoa resolva qualquer
caso dificil, ha o seguinte: Sete velas, sete caixas de fosforos, sete
charutos, uma garrafa de cachaca e em uma sexta-feira das 23 e meia
as 24 horas percorrer sete encruzilhadas pondo em cada uma 1 vela
acesa, 1 charuto e 1 caixa de foésforos aberta; e na iiltima encruzilhada
entregar também aberta a garrafa de cachaga dizendo o que quer con-
seguir. No sibado seguinte levar 7 velas em um cemitério e acender no
cruzeiro rezando 7 Pai-Nossos e¢ 7 Ave-Marias em beneficio das almas
cujos corpos foram ai enterrados para que se consiga o que se pre-
tende. No domingo seguinte levar sete velas em sete igrejds (catélicas!)
e acender uma em cada igreja rezando um Pai-Nosso e uma -Ave-
Maria para que termine se realizando o que deseja. Por exemplo:  Que-
tes ser vitorioso em uma demanda ou luta, que a ultima igreja- seja
a de Sdo Jorge. Queres ser feliz no casamento, que a altima igreja
seja a de Sio José. Quem fizer éste trabalho a risca, isto é, completo
sem nada faltar, pode ter a certeza de realizar o que pretende, pois
nio s6 é a acdo das fércas como também di uma prova de fé, cora-
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gem e forca de vontade” (éste ultimo exemplo foi tirade do livro do
mesmo autor: Umbanda e Ocultismo, Rio 1953, pp. 66 s).

Ai temos receitas para fins mais ou menos bons (seria a
“magia branca”). Mas ha outras, para finalidades perversas (a
“magia negra”), para fazer o mal, para transformar o bem em
mal, para desligar amizades, para prejudicar a saude das pes-
soas, para arruinar os negdcios, para destruir a felicidade do
lar, para “atrasar” uma pessoa, para separar casais, para obter
o amor das mulheres, para deminar uma mulher, para matar,
etc., etc. Ja vimos, no macabro elenco dos exus, as virias “es-
pecialidades”. E tudo isso, sempre num ritual de “sacrificios” e
“oferendas”, com oragdes especiais, dirigidas ao diabo. ..

Hélio Filgueiras, o umbandista velado sob o pseuddnimo
de “Yonéri”, tem esta pagina em Exu, a Nova Mdquina de
Fazer Dinheiro (Rio 1953, p. 33):

“Exu, palavra sombria e enigmatica, terror dos espiritas,
arma tdo poderosa quanto uma bomba atdmica, a mais perfeita
e rdpida maquina de fabricar dinheiro. Dizemos a mais perfeita,
porque € usada acs olhos da prépria lei que, até hoje, ndo con-
seguiu provar a sua falsidade, e a mais rdpida porque, bem
explorada, produz centenas de cruzeiros, sem empate de capital
e sem burocracia.

“Exu, nome que vale no minimo Cr$ 300,00 por cabeca de
consulente, chegando freqiientemente a Cr$ 5.000,00 e, as vézes,
até a Cr$ 10.000,00.

“Exu, poderosa arma dos escroques, fonte de renda dos
exploradores da boa fé e da ignorancia do povo, agindo sem
temor da lei, que na sua apatia, lhe confere tdda a seguranca.

“Exu, o novo ramo comercial que centenas de comercian-
tes exploram dentro da lei, gozando de privilégios que outros
ndo possuem, tais como ndo pagar impostos, nio adquirir mer-
cadorias, etc., tendo ainda éstes mais vantagens de ndo procu-
rarem os fregueses, recusando-os até, quando nio dispdem de
fartos recursos. :

“Exu, uma nova estrada aberta para a perdicdo, para to-
dos os vicios, para a vagabundagem e para a exploragdo; vicio
nocivo a sociedade e fabrica de elementos cheios de neuroses,
para ndo taxa-les de tarados e débeis mentais.

“Exu, alavanca dos espertos que nio trepidam em atirar ao
16do a felicidade de casais e destruir a esperanca dos jovens...”



IX

A Ciritica do Feitico dos Babalaos

1) O Problema dos Feiticos e Despachos

- odem todos os babalads, pais-de-santo, maes-de-santo, fi-

lhos-de-santo, filhas-de-santo, cavalos-de-santo, todos os
umbandistas, quimbandeiros, macumbeiros, batuqueiros, pajés,
catimbozeiros, bruxos e feiticeiros, do Brasil, da Africa e do
mundo, reunir-se no mais macabro dos congressos, chamar e
evocar todos os exus, demdnios, espiritos maus e férgas astrais;
podem todos éles oferecer os mais valiosos presentes e sacrifi-
cios a qualquer exu ou demdnio, riscar e queimar os mais pe-
rigosos “pontos” e lancar todo &ste conjunto fantistico de for-
cas adversas contra mim; — e aqui ficarei trangiiilo nas maos
da Divina Providéncia. . .

Foi mais ou menos assim que falei numa conferéncia de
esclarecimento aos catélicos sobre a Umbanda, na noite de
12-9-1960, no saldo do Colégio Nazaré, em Belém do Para.
Queria provar. e mostrar que o feitico ndo pega e que os ca-
tolicos nio devem ter médo destas coisas. Pois os babalads e
chefes de terreiro ndo raro imperam e se impdem com ameagas
de feiticos, sortilégios, coisas-feitas, despachos e trabalhos-for-
tes. E muita gente, que aliis gostaria de desligar-se da Umbanda,
teme e treme diante dos misteriosos “poderes da magia”. Ou-
tros, que nunca estiveram em terreiros ou tendas, e nem que-
rem saber de “espiritismo”, tém, ndo obstante, suas duvidas e
acham que a mandinga pode mesmo pegar. Os investigadores
do IPEME constataram em 1958 que 66,2% dos favelados do
Rio acreditam em “despachos” e 7,2% alegam conhecer casos
concretos de gente “enfeiticada”. E mesmo entre os catolicos
praticantes encontraram 52,6% de crentes nos poderes magicos
do babalad e feiticeiro. J4 em 1904 escrevia Jodo do Rio (Paulo
Barreto) em As Religioes no Rio: “Nés dependemos do Fei-
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tico. Ndo é um paradoxo, ¢ a verdade de uma observagio longa
e dolorosa. Ha no Rio magos estranhos que conhecem a alquimia
e os filtros encantados, como nas magicas de teatro, ha espi-
ritos que incomodam as almas para fazer os maridos incorrigi-
veis voltarem ao talamo conjugal, hd bruxas que abalam o invisi-
vel s6 pelo prazer de ligar dois corpos apaixonados, mas ne-
nhum désses homens, nenhuma dessas horrendas mulheres tem
para &sse povo o indiscutivel valor do Feitico, do misterioso
preparado dos negros”. Depois fala dos que se rojam de médo
diante do Feitico africano, “indo buscar trémulos a sorte nos
antros, onde gorilas manhosos e uma siicia de pretas cinicas
ou histéricas desencavam o futuro entre cdgados estrangula-

31

dos e penas de papagaio”.

No dia seguinte ao desafio, o “Pai” do Terreiro do Rei
Xapanid de Belém foi 4 redagdo dos jornais declarar que acei-
tava a demanda e que ia fazer o “servi¢o” e “colocar um sapo
na barriga do Frei”. E dias depois os jornais de Belém publi-
cavam uma carta dos pajés e macumbeiros:

“Frade Boaventura: Em f{ace do seu desafio langado através do
jornal A Provincia do Pard, do dia 13 do corrente, contra os macum-
beiros ou pajés, ndo somente os do Pard, mas os de todo o mundo,
vimos por intermédio desta, e de piblico, dizer-lhe que, pelo Alto Con-
setho dos Exus, foi aceito o seu desafio, para que vocé possa conhecer
a verdade sbbre as fOrcas espirituais, visto que vocé ndo conhece e
que por isso veio a esta terra provocar as criaturas, cujas fbr¢as re-
fletem no corpo, como agora em vocé, frade Boaventura, que delas esta
possuido... Fique sabendo, frade, que estd perfeitamente aceito o seu
desafio pelos Exus denominados Caveira, Imundo, Faminto, Preguicoso,
Cego, Mentiroso, Beberrdo, Suga-Sangue, Enfezado, Zombeteiro, Desa-
nimado, Pereba, Canceroso, Leproso, Fraco, Leso, Desesperado e ou-
tros tantos que se apresentam espontidneamente para uma demanda que
vocé, frade Boaventura, aceitou de livre e espontdnea vontade e que
nés, os macumbeiros ou pajés, como vocé nos classifica, aceitamos o
desafio, para ficar bem patenteado aos olhos do mundo que nio se
deve mexer com os espiritos atrasados, e sim procurar educi-los, coisa
que vocé nio faz, frade Boaventura. Fique sabendo, frade Boaventura,
Gque a fbrca espiritual existe e que ela pode ser empregada para o
bem como para o mal. Como vocé pelo seu desafio preferiu que ela fosse
empregada contra vocé de livre e espontinea vontade para o mall...
Aguarde. Se vocé ndo tinha encontrado, por onde tem andado a fazer
0 mal a quem nunca the conheceu, a ndo ser agora, por éste desafio,
vai conhecer o péso da macumba, feita ou realizada em plagas onde
vivem espiritos altamente atrasados... Caso vocé dentro de breve tempo

) Jodo do Rio, As Religides no Rio, ed. de 1951, p. 34.
Umbanda — 10
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ndo sofra os resultados do desafio que nos langou, estaremos, todos os
macumbeiros do mundo, desmoralizados e vocé com a razdo...”

Mas um dos feiticeiros de Belém ndo gostou. E enviou aos
jornais o seguinte recado:

“Com relagio ao memorandum que os pajés enviaram ao Frei
Boaventura, eu, apesar de ser o Pai de Santo mais velho da Capital
(h4 quarenta e seis anos que bato Tambor) nfo fui ouvido nem chei-
rado, pois respeito os padres como Ministros de Deus, porém lamento
que no meio da classe aparecesse um para implantar a desarmonia entre
todas as seitas. Na minha seita existe catolicismo. Para provar festejo
o Glorioso Sdo Sebastido com missas, novenas e procissdo. Fui pre-
parado na Bahia, na Mata Escura, Caminho do Rio Vermelho, Casa de
Xangd, porém desconhego essa falange de Exus Pereba, Preguica, Be-
berrio, Leso. Conheco as classes de Exu Mari, Exu Barabou e Exu Malé.

I3

O mais é ignorancia...”

O sapo ainda n3o me apareceu na barriga. Nem sei quanto
tempo terei que esperar, para poder proclamar desmoralizados
todos os macumbeiros do mundo. Pois até o momento, téda
aqueld medonha caterva de exus, cujo Alto Conselho resolvera
aceitar, o desafio, nada féz em meu prejuizo e dano...

Tudo isso parece ser pura brincadeira de crianga. E’ ina-
creditavel que tais coisas ainda possam ser tomadas a sério,
por gente grande, em pleno séculp vinte. E, todavia, como ¢
enorme, neste Brasil e neste mundo, o nimero dos que tém fé em
feiticarias. Poderia transcrever cartas recebidas, de excelentes
cristdos, que se julgam vitimas de algum trabalho-forte ou coisa-
feita. Inclusive de pessoas que aparentam cultura e boa formagéao
religiosa. Por exemplo:

“H4 cérca de um ano venho ouvindo um vozerio estranho, isto desde
que uma pessoa da familia de meu marido prometeu nos separar por
meio da Macumba. O interessante é que as vozes ndo gostam que eu
reze o rosario e nem o Exorcismo de Ledo XIIl. As vozes querem des-
truir-me a despeito de minhas oracdes. Fui a um padre e éle me disse
que eu estava doente, o médico disse que nio. Muitas vézes as vozes
gritam “saravd”, que eu ndo sei o que é Meu espdso pula dormindo e
geme a noite toda e ja chegou até a dizer que me quer deixar. Se ainda
nio o féz, é porque o Sagrado Coragdo de Jesus esta entronizado aqui
em minha casa, pois sou zeladora e o recebo todos os dias e rezo o
rosdrio...”

Eis aqui outro exemplo:

“Sou uma méga catdlica de comunhdo fregiiente. Ha sete anos co-
nheci um rapaz e depois de quase um ano de namdro ficamos noivos.
Ele mostrou sempre ser um bom rapaz. Quando faltava apenas um més
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para o nosso casamento, éle desmanchou o noivado e até hoje ndo sei
por que motivo, pois nunca houve entre nos dois qualquer contrariedade.
Fiquei desesperada e, se ndo fdsse a nossa santa religido, ndo sei o que
seria de mim. Desde ésse tempo até hoje ainda nio me casei. Todos os
que me aparecem de repente se afastam, sem ao menos dar satisfagdo.
Peco-lhe por amor de Nosso Senhor que me oriente, 0 que devo fazer
e se é verdade que ha essas maldades que fazem para prejudicar as
criaturas. Estes dias fiquei impressionada, porque uma senhora, n0ssa
amiga, mandou uma espirita ler a minha vida, isso sem o meu consen-
timento, pois se soubesse antes, ndo teria consentido. E a espirita disse
que todos os rapazes que me aparecem vém com boas intengGes, mas
que ha um frabalho que uma mulher féz contra mim para que eu nunca
me case. E que ela pode desmanchar isso sem ser preciso eu fazer
nada... N#o posso negar que, quando era nova, por influéncia de ou-
tras colegas, fui um dia numa espirita e ela me disse quase a mesma
coisa. Queria que o senhor me explicasse se existe mesmo essa maldade
e me aconselhasse o que devo fazer...”

Sio dois casos apenas, ambos de pessoas bem formadas
e devotas. Désses havera milhares por &sse Brasil infestado de
antros de feiticaria. Na campanha de esclarecimento dos cato-
licos sobre o Espiritismo passei por todos os Estados do Brasil.
Estive em numerosas cidades e falei a muita gente. E em tdda
a parte encontrei o problema do feitico, gente que se julga vi-
tima dum maleficio, tendo perdido a paz e a trangiiilidade. Ndo
fizesse o Espiritismo outro mal e ja seria suficiente para rejei-
ta-lo. Tentaremos, pois, estudar o problema do feitico € a pos-
sibilidade de sua eficacia.’

2) A Natureza do Feitico

No feitico devemos distinguir cinco tipos de maleficios:

1) O feitico direto, que age mediante envenenamentos, dro-
gas nas beberagens e garrafadas, etc. E’ o feitico mais eficiente.
Arthur Ramos® lembra que os escravos, para se vingarem dos
senhores, ministravam-lhes venenos de acdo insidiosa e lenta e
cita uma interessante verificagdo do Dr. Baptista de Lacerda:
“Dizia-se que as substdncias vegetais de que &les [os escravos]
se serviam eram geralmente raizes pulverizadas que juntavam

*) Ja tratamos da questdo duas vézes: uma no décimo capitulo de
O Espiritismo_no Brasil (pp. 272-292), e outra vez em Nossas Supers-
ticies (cap. 5), caderno N.° 34 da cole¢io Vozes em Defesa da Fé
(pp. 21-25).

_*) Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, 1.° vol.: Etnografia Reli-
giosa, 3* ed., pp. 166 ss.

10*
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aos alimentos ingeridos sob a forma liquida. Feiticeiros, isto €,
os que possuiam o segrédo da planta, forneciam o veneno ja
preparado, que o pajem ou a mucama propinava nos momentos
oportunos aos senhores. As vitimas dessas propinagOes comega-
vam por apresentar uma irritabilidade de caréter insolito, reve-
lando-se por atos impetuosos e brutais praticados nas relagdes
domésticas. A esta fase de superexcitagdo do comégo sucedia em
pouco a fase de abatimento e de indiferenga pelas coisas mais
importantes da vida, que conduzia a deméncia... Outras vézes
o efeito produzido era o de uma gastrite rebelde, que trazia o
definhamento progressivo da vitima, levando-a até as portas da
morte”. As ervas mais usadas eram o pipi ou tipi ou “erva da
Guiné”, a “raiz de gamba” ou ‘“amansa senhor”,’ a “erva do
diabo” a “erva moira” ou “erva de bicho”, a esponjeira e a
tajoba. Informa também A. Ramos: “Os negros usavam ainda
o vidro pulverizado e o suor de cavalo, a que atribuiam agdo
venenosa”. Dai vinha também o “quebranto” dos filhos de bran-
co, atribuido a praticas de feiticarias. Também a maconha (ou
o “fumo de Angola”) entrava na mandinga. “Entre nés — es-
creve o prof. Rodrigues Déria® — a planta ¢ usada, como fumo,
ou em infusio, e entra na composicio de certas beberagens,
empregadas pelos feiticeiros, em geral pretos africanos ou ve-
lhos caboclos”. A jurema é outra planta venenosa e ¢ lembrada
com freqiiéncia nos “pontos cantados” dos terreiros de Umbanda.

Nio sera facil saber, em cada caso concreto de “enfeiti-
camento”, se houve ou nio a¢do por envenenamento. Em prin-
cipios de 1959 os jornais deram o caso da umbandista Cesarina
Martins do Nascimento, do Centro Sdo Judas Tadeu, especiaii-
zada em dar um jeito nos maridos enjoados. A policia descobriu
que ela dava também vidro moido (o mesmo “feiti¢o” dos es-
cravos!). Eis como o caso ¢ contado:”®

Maria de Lourdes Rosa da Cunha nio se dava bem com 0 marido

e, vai dai, resolve um dia consultar a macumbeira. Cesarina, depois de
alguma relutancia, concordou: por 50 mil cruzeiros daria sumi¢o no

‘) Desta erva diz o Pe. Camillo Torrend, S.J., citado por A. Ra-
mos, que “envenena lentamente, causando a principio uma superexcita-
¢do, insdnias e alucinagdes, e depois sintomas opostos de amolecimento
Cerebral e morte, o que permite compreender o nome de “amansa Se-
nhor” que fhe davam os negros quando a davam a seus amos geniosos”.

) Dr. Radrigues Déria, Os Fumadores de Maconha, cit. por
A. Ramos, p. 169.

*y Em O Cruzeiro de 7-2-1939.
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marido. A primeira poglo preparada (pinga com cobra coral e temperada
com raspa de unha) nido surtiu efeito e Cesarina resolveu, entdo, re-
correr a cachaga com vidro moido. Como Jodo Rosa da Cunha ainda
tesistisse, ela deu o golpe de misericérdia: comprou uma lata de for-
micida e entregou a Maria de Lourdes, que se encarregou do resto. A
mulher adicionou o veneno a um chd que preparara para o espdso e
sait de casa. Quando o marido bebeu a mistura, ela estava longe, pre-
parando-se para desempenhar o papel de viliva inconsoldvel. O marido
de Cesarina, Ezequiel Licio do Nascimento, confirmou tudo e acres-
centou: “Eu moi o vidro, mas ndo tenho nada com o negocio. Estava
cumprindo ordens dos espiritos”. — Cesarina nio sabe o nimero de
suas vitimas.

Assim, mandinga pega. ..

2) O feitico simbdlico imitativo, baseado na lei ocultista
da Correspondéncia: “Tudo que existe em cima € como o que
existe em baixo; tudo o que existe em baixo € como o que
existe em cima”; ou também na lei do efeito semelhante & causa:
imitando-se o fendmeno, reproduz-se a causa originaria. Pro-
curam entdo imitar a coisa desejada, preparando, por exemplo,
imagens ou bonecos que representam a pessoa visada e fazem
com a imagem o que fariam com a pessoa. E’ chamado tam-
bém “envultamento”. Chegam a enterrar o boneco, levi-lo ao
cemitério, em caixdo. “Para matar um cavalheiro qualquer, basia
torrar-lhe o nome, da-lo com algum milho aos pombos e solta-los
numa encruzilhada”." Ja os nossos indios carijos conheciam o
envultamento. “Para enfeiticar um semelhante costumavam amar-
rar numa Aarvore um sapo. A medida que o nojento animal fe-
necia, a pessoa enfeiticada também enfraquecia até morrer”;
“se desejavam cegar outrem, enterravam-lhe debaixo da réde
um ovo. Descoberta a mandinga, os objetos que serviram para
a mesma deviam ser arremessados ao rio”.’

Este tipo de sortilégio é usado também nos terreiros de
Umbanda. Explica um dos nossos umbandistas que € preciso
“realizar um ato material correspondente ao trabalho espiritual
que tem de ser executado”;°® pois, esclarece o mesmo babalad,
“tudo o que fizermos de bem ou de mal a seu corpo fisico se
repete sObre o seu espirito; e tudo que fizermos de bem ou mal
a seu espirito se repercute sobre seu corpo fisico”. E da uns
exemplos: “Num trabalho de demanda, os dancarinos tém que

") Jodo do Rio, As ReligiGes no Rio, ed. de 1954, 39.
®) Lima Fxgue:redo, Indios do Bras:l Rio 1949 p. 149,
*) Oliveira Magno, Umbanda e Oculttsvno Rio 1953 pp. 37 s.
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imitar dois capoeiras brigando até que no final o que representa
as forgas inimigas se dé como vencido”. Diz éle que a danga
de espada de Ogum e a dan¢a da machadinha de Xangd tém
&ste sentido. As obras de feiticaria e bruxaria, como o Livro de
Sio Cipriano, ddo muitos exemplos baseados neste tipo de fei-
tico. As malvadezas cometidas com Santo Antdnio e outros San-
tos tém ai sua base.

3) O feitico simbdlico simpadtico, baseado na lei ocultista da
Contigiiidade Simpatica: “O que pertence ao todo continua a
éle idealmente ligado mesmo depois da separagdo”.’ Roupa,
cabelo, unha, dente, saliva, sangue, suor, urina, resto do ali-
mento, farrapos da roupa, pegada na areia, tudo serve para
manter o contacto com o todo. Qualquer acido sdbre um désses
elementos se refletird sdbre o todo. “Um fio de cabelo na mao
do feiticeiro € a propria pessoa inteira e completa, 4 disposi¢ao
do sortilégio”. Os famosos filtros de amor da bruxaria européia
pertencem a essa categoria de maleficio. E’ por isso que o ba-
balad pede a camisa ou qualquer outro objeto da pessoa a quem
pretende fazer o bem ou o mal. Esta é também a base para a
acdo A distincia, tdo corriqueira para os feiticeiros.

4) O feitico contagioso, que exige o contacto com a pes-
soa visada. Nisso se baseia a pratica da “troca de cabega”,
muito usada pelo curandeirismo umbandista. Neste caso o fei-
ticeiro pensa condensar as for¢as num animal ou objeto: basta
entdo tocar no feitico para que a doenca se apodere da pessoa.
Por isso o despacho é colocado na soleira da casa ou no ca-
minho por onde passa habitualmente a pessoa visada. Temendo
éste tipo de feitico, muitos contornam prudentemente o “des-
pacho”, evitando até mesmo de olhar na direcdo.

Muitas vézes o feitico ou o despacho participa de varios
processos magicos: é imitativo porque é preparado pela imita-
¢do do que se faria & pessoa a quem ¢é dirigido (exemplo:
preparagdo com mortalha simbolizando a morte); é simpatico
porque utiliza objetos relacionados com a pessoa.*

5) O feitico evocativo dos espiritos maus: Pedem ao exu
ou demdnio para comparecer e fazer determinado “servigo” a certa

) Cf. Luis Camara Cascudo, Meleagro, Rio, Agir, 1951, pp. 14
¢ 110.
) Cf. Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, 3* ed., p. 178
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pessoa e para isso lhe oferecem objetos ou presentes, que sio
“despachados” para certos lugares, conforme o fim visado. Os
manuais de Umbanda trazem exemplos em abundincia.

3) A Eficacia do Feitico

Se 66,2% da gente interrogada pelo IPEME acreditavam
na possibilidade do feitico, apenas 7,2% era capaz de mencionar
algum caso concreto. Portanto, os fatos de “enfeiticamento” sdo
relativamente raros. Mesmo assim é preciso explicar éstes casos.
Provariam os fatos a realidade do feitico propriamente dito?

1) E' certo que o “feitico direto”, por envenenamento, é
eficaz. Mas ndo se trata nestes casos de verdadeiros feitigos,
como € evidente. E’ apenas uma “mistificacio do feitico”. E
ndo sabemos nem podemos saber se sdo freqiientes. Muitas vé-
zes hd motivos para suspeitar. Diz Arthur Ramos: “No exer-
cicio da minha profissdo de médico legista, no Estado da Baia,
encontrei numerosos casos suspeitos de intoxicacdo, saidos dos
candomblés e centros do baixo Espiritismo”.** E lembra também
estranhos efeitos, noticiados de quando em quando pela imprensa,
como é&ste:

Wenceslau, encontrando-se desempregado, resolveu procurar um ter-
reiro. Deram-lhe um liquido para beber. Wenceslau sorveu por varios
dias o “remédio”, que lhe produziu coisas estranhas. Tinha 6dio de
todos, até de Deus. Quando alguém procurava contrariar seus propo-
sitos, Wenceslau armava-se com uma faca e ameagava a degola uni-
versal. Depois, caia em prostracdo. Em fins da semana passada, indo
ao Morro do Cristo, viu ali varias mocinhas, que passeavam. Ao apro-
ximar-se de uma, sentiu instintos bestiais. Procurou dominar-se, mas
nao teve forgas.

Em casos assim hd motivos para suspeitar que na bebera-
gem houvesse qualquer coisa mais do que meras “forcas astrais”
ou “espirituais”.

O Livro Campleto das Bruxas, publicado em Sio Paulo
para uso das nossas bruxas, diz na p. 89 que a bruxa pode
atuar sobre suas vitimas de duas maneiras: pelos meios fisicos
ou pelos meios astrais. E entdo explica: “Pelos meios fisicos
fazem a vitima ingerir qualquer alimento contendo os ingredien-
tes capazes de lhe alterarem a satde, principalmente o sistema
nervoso; pois a debilitagio do sistema nervoso concorre para

'*) Arthur Ramos, O Negro Brasileiro, 3* ed., p. 177.
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a perturbagdo do cérebro e, dai, a incapacidade de pensar e
querer; a pessoa, desprovida désses dois grandes poderes men-
tais, passara a ser simples autdmata nas mios da bruxa, rece-
bendo facilmente as vibracbes da sua vontade e, désse modo,
passando a fazer o que ela quer”. Mas quem ndo vé logo que
isso é puro crime e ndo bruxaria.

Contaram-nos que é também bastante freqiiente o caso de
se esparramar em redor do ebo (feitico) um tipo de p6 (da
pemba?) que causa muitas cocegas na pele e que €, provavel-
mente, também a causa das misteriosas incha¢bes de que tanto
se lastimam as vitimas da macumba.

2) Muitas vézes ha também excessiva pressa em atribuir

arbitrariamente um acontecimento qualquer a agdo dum male-
ficio. Certos ambientes nossos, tomados pela credulidade espi-
rita ou umbandista, véem com espantosa facilidade a intromissio
e a acdo direta de espiritos do além ou, ao menos, de certas
e mui misteriosas e duvidosasefdrcas astrais. A Umbanda cria
em- seus adeptos uma auténtica mentalidade mdgica, primitiva e
infantil. E assim surgem facilmente as mais fantasticas histo-
rias de envultamento, que, depois, passam a ser “fatos” autén-
ticos e “casos” reais de feitico. Nossos jornalistas, que em gran-
de parte formam a opinido publica, além de superficiais e sen-
sacionalistas, quase todos éles sem nenhuma formacao filosofica,
muitas vézes participam desta mesma mentalidade vulgar e ma-
gica, aumentando assim o nimero dos “casos” de enfeiticamento.
Demos também aqui um exemplo concreto dos jornais de fe-
vereiro de 1959:

lara Carlos, de 16 anos, residente em Campo Grande (Guanabara),
comeca a inchar e das inchacbes saem alfinétes e agulhas. A primeira
hipotese, para explicar o estranho acontecimento, foi assim levantada,
num titulo de jornal: “lara, branquinha, repudiando o amor de um
negro, expele alfinétes e agulhas por artes de Exu”. E contaram a se-
guinte histéria: a mocinha mantinha um romance com um pedreiro de
c6r. Mas os pais ndo concordaram. Ailton, o rapaz, ameagou: “Vou
vingar-me. Irei agora mesmo ao Centro Espirita Pai Tomds pedir ao

meu amigo Celestino Macumbeiro um servico. lara com isto ird sofrer
muito. Vocés verdo”. Levada depois a um outro Centro Espirita, o pat-

de-santo nio teve dividas: “Houve trabalho forte, é preciso desman-
char!” e até explicou como foi feito o servigo: “Escreveram o nome da
menina num papel, que, em seguida, foi atravessado por trés agulhas e,
depois, colocado sob um cadéaver” (portanto, feitico simbélico imitativo).

E prescreveu banhos de erva (mas a familia se diz “muito catélica”). —
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Dias depois tudo ficou esclarecido: ela mesma, desesperada, introduzira
43 aguihas e alfinétes no seu corpo, para suicidar-se.

3) Outras vézes certos acontecimentos banais e comuns,
contratempos inevitiveis na vida de cada pessoa humana, rece-
bem interpretagbes e explicagdes mdgicas. Caiu: foi um feitigo;
ficou doente: houve algum “servigo”; morreu: foi “trabalho-
forte”; féz mau negoécio: havia mandinga. Os médicos conhecem
muito bem as interpretacées delirantes dos parandicos. “O para-
noéico inventa as mais incriveis histérias de enfeiticamento”, diz
Robert Amadou.’* E o experimentado exorcista de Paris, Pc.
Tonquédec, constatou que éstes interpretadores delirantes sdo
os que com mais freqiiéncia procuram o padre para o exorcismo,
apresentando-se como vitimas de maleficios e bruxarias.** Os
paranéicos sdo geralmente inteligentes, capazes de despistar-nos
et todos os pontos e enredar-nos num labirinto de complicagGes.

4) Piores e mais perigosos, porém, sdo os mitémanos ou
os histéricos. S3o incapazes de distinguir suas imagina¢Ges in-
ternas da realidade externa. Caracterizam-se pela tendéncia a
fabulacdo, A criacdo de novelas desprovidas de tdoda a realidade,
com uma verdadeira mania de criar mitos. Dai a palavra “mi-
tomania”. Criam fibulas, inventam romances, contam historias
de magia e feiticaria, “onde tudo é verossimil, mas quase nada
verdadeiro”. Mentem a valer, mas nio tém consciéncia de esta-
rom mentindo. De tal modo estio convencidos da realidade de
suas fabulacBes que seriam capazes de confirmé-las com jura-
mento. E para comprovar a realidade de suas mentiras, tém ex-
traordindria habilidade de encenacdo. E’ preciso ser entdo muito
perspicaz para desmascarar a mitomania. “Sdo capazes de fa-
zer o papel de possessos com rara perfeicdo”, diz Tonquédec.

E o Dr. Jean Lhermitte, eminente neurélogo francés, nos des-
creve o quadro de um delirio demonopdtico-histérico: A trans-
formagdo exterior da personalidade fisica e moral confere ao
paciente o aspecto de um auténtico possesso. Ndo s6 o corpo
do desgracado se debate em convulsbes e contragbes de potén-
cia extraordindria, adotando atitudes lubricas, grotescas e tea-
trais, mas éle se entrega também a grosserias, obscenidades, in-
vectivas injuriosas e blasfemas, proclamando em altas vozes que

12y Robert Amadou, La Parapsicologia, Buenos Aires 1956, p. 38.
14) José de Tonquédec, S.J., Accion Diabélica o Enfermedad?
Madrid 1949, p. 164.
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¢ o demdnio (ou o exu, ou um caboclo) que o possui e se agita
néle. E tais ataques podem durar horas”.”* Exatamente como os
“cavalos” e os “burros” nos nossos terreiros umbandistas. E n3o
hi duvida de que muita mitomania passou para os anais da
Umbanda e do Espiritismo como auténticos casos de magia e
enfeiticamento.

5) A fraude dos malandros é outro fator eficiente na pro-
dugio de “efeitos magicos”. E precisamente a histéria dos me-
diuns € muitas vézes a histoéria da fraude e da malandragem. Eis
a conclusdo de um livro recente sobre os grandes médiuns: “A
fraude, entre os grandes médiuns, é quase geral: éste fato se
aplica tanto aos médiuns de efeitos psiquicos paranormais como
aos grandes médiuns de efeitos fisicos”."” Temos no Brasil nu-
merosos casos. Em fins de abril de 1958, por exemplo, a im-
prensa do Rio, em sensacionais reportagens, contou minuciosa-
mente a histéria das fraudes e mistificacdes de Lourival de Frei-
tas, o “Nero de Cavalcanti”. Confortdvelmente instalado em seu
Centro, &ste famoso médium conseguiu iludir meio mundo du-
rante uns dez anos, guiado principalmente, como dizia, pelo es-
pirito de Nero, do Caboclo Tocantins e do Caboclo Serra Negra.
Médicos, advogados, juizes, jornalistas, politicos de fama, gente
do Catete, grandes comerciais e industriais, altas autoridades
militares e policiais e, sobretuda, muita gente humilde ia procu-
rar. o taumaturgo. Certa imprensa o apregoava €omo o novo
Cristo, o fazedor de milagres e o génio sobrenatural capaz de
conjurar as piores crises particulares. Resolvia problemas mo-
rais e politicos, revelava segredos da vida, promovia e desfazia
casamentos, bebia grandes quantidades de cachaga, éter e for-
micida, despido rolava sdbre cacos de vidro, franzino levantava
brincando pessoas de grande péso e, sobretudo, fazia as mais
incriveis intervenc¢des cirlirgicas sem deixar cicatrizes nem outros
vestigios. Afinal, acusado, foi préso e confessou que tudo fbra
fraude e tapeacdo. Sua espdsa, cumplice por algum tempo, re-
velou os segredos do prestidigitador.. — N&o é possivel conhecer
a porcentagem da fraude na Umbanda. Mas devemos contar
também com éste fator. Vale a pena relembrar a expressio da
mie-de-santo da Tenda de Umbanda Sio Judas Tadeu, quando

*s) Cf. Jean Lhermitte, En Poder del Demonio, Barcelona 1958,
p. 48 s.
¢y Robert Amadou, Les Grands Médiums, Paris 1957, p. 190.
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présa, perante o Delegado: “Esse negécio de macumba, seu
doutor, é mentira pura. Trabalho no ramo hd muitos anos e
nunca vi nada do outro mundo. Tenho para mim que os es-
piritos vivem muito ocupados para andar baixando em terreiro

z

a torto e a direito. Mas que a profissdo é rendosa, isso €”.

6) Afinal, ndo devemos esquecer também a acdo da su-
gestdo. Ndo queremos repetir aqui os principios da Reflexolo-
gia,"" mas convém lembrar ao menos uma das conclusGes prin-
cipais: Um o6rgdo pode entrar em atividade (ou ser inibido
em sua acgio) tanto sob a influéncia de seus excitantes absolu-
tos e conaturais, como sob a excitacdo de estimulos indiferentes
e ocasionais. E para isso pode bastar, no homem, uma simples
palavra. E até mesmo poderad ser suficiente a idéia duma pala-
vra. Mas a sugestdo ndo precisa ser sempre verbal e direta: ela
pode ser indireta, mediata e oculta e quanto mais oculta for,
mais eficiente serd. Em vez da palavra teremos entio um ob-
jeto ou uma agdo. Ora o maleficio ou o despacho, com todo
aquéle ambiente de credulidade e mistificagdo, ¢ um excelente
meio para sugestdes indiretas. Usando a terminologia técnica,
diriamos que o feitico é um “estimulo-sinal” para desencadear
no organismo movimentos reflexos condicionados. E’ como se o
feitico ou o despacho diante da porta do crédulo dissesse: “Vocé
vai ficar doente!”; ou : “Vocé vai brigar com a mulher!”; ou:
“Vocé vai morrer!” — Ora, o crédulo se identifica muitas vé-
zes com o tipo altamente sugestiondvel; e conhecem-se os gran-
des efeitos que semelhantes sugestdes podem produzir.

“As vitimas dos despachos — assim lemos num jornal —
que sabem ler as ameacas que se encerram nos criptogramas
das macumbas, decifrando os perigos que representam um cha-
ruto a mais ou uma pena de galinha e uma garrafa de cachaca
a menos, se impressionam e, ndo tendo energia para resistir a
sugestdo sinistra, acabam sofrendo todos os males que os ini-
migos desconhecidos conjuraram e morrem mesmo”.

4) O Feitico Evocativo

Parece-nos desnecessdrio perder tempo em estudar a pos-
sivel eficacia dos feiticos simbdlicos, sejam imitativos ou sejam

') Escrevemos sdbre isso o terceiro capitulo do nosso ensaio O
Espiritismo no Brasil, Editéra Vozes, 1960.
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simpaticos. Pois ndo se vé nenhum fundamento objetivo nos
principios ocultistas em que se baseiam. Mas bem diferente € o
caso do feitico evocativo de espiritos maus. Pois no6s cristaos
admitimos nio sOmente a existéncia do demodnio, mas também
sua possivel atuagdo entre os homens ou sObre o homem. Pre-
cisamos, por isso, dizer algumas palavras de esclarecimento acér-
ca desta questdo.™

Pensamos poder resumir, muito brevemente,” a doutrina
cristd sdbre o demdnio e sua atividade nos seguintes pontos:

1) E’ doutrina revelada por Deus e, portanto, verdade de
fé, que de fato existem espiritos maus. Sdo séres espirituais,
inteligentes e livres, criaturas de Deus que se revoltaram contra o
Criador e foram condenados a um lugar e estado de exclusdo
da Visdo Beatifica, chamado por Cristo “inferno”. Pouco im-
porta seu nome: demodnio, satands, diabo ou exu. Jesus Cristo
preferiu estas primeiras trés denomina¢des. Mas também lhe cha-
mou de “pai da mentira” (Jo 8, 44), “principe déste mundo”
(Jo 12, 31; 14, 30); “homicida desde o comégo” (Jo 8, 44),
“inimigo” (Mt 13, 39), “o forte” (Mt 12, 29), “espirito imun-
do”, “impuro” (Mc 3, 30), etc.

2) Ha entre éles certa ordem e hierarquia, sendo Liicifer
o chefe. Cristo fala do “demodnio e seus anjos” (Mt 25, 41), re-
ferindo-se explicitamente ao “reino de satands” que estd unido
(Mt 12, 26). Também o Apocalipse nos recorda o “dragido e
seus anjos” (12, 7) e Sdo Paulo lembra aos efésios “que te-
mos que lutar contra os principados, contra as potestades, con-
tra os principes das trevas déste século, contra as hostes espi-
rituais da maldade” (6, 12).

3) Em certo e limitado sentido podemos dizer que satanas
¢ como que o rei déste mundo: J& vimos a expressdo de Cristo
que lhe chama de “principe déste mundo” (Jo 14, 30). Sdo Paulo
declara que é o “principe no reino dos ares, que opera nos fi-
lhos da desobediéncia” (Ef 2, 2), até mesmo diz que é o

**) No nosso ensaio O Espiritismo no Brasil dedicamos todo o dé-
cimo capitulo & “Atuacbes do Demodnio no Espiritismo”. O leitor mais
particularmente interessado nesta questdo queira, pois, recorrer a éste
capitulo. Aqui s6 diremos o essencial.

**) Publicamos na Editéra Vozes as Atas da VI Semana Teologica
do Brasil (janeiro de 1957), sob o titulo: “O Deménio. Aspectos Teo-
légicos”, com estudos bem interessantes sObre a demonologia crista.
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“deus déste século” (2 Cor 4, 4). Os servos ou filhos de sa-
tands e os siiditos de seu reino sido todos os pecadores, prin-
cipalmente os que combatem a verdade (cf. Jo 8, 44; At 13,
10). Sdo Jodo escreveu: “Quem comete pecado é filho do de-
mdnio” (1 Jo 3, 8).

4) O reino de Cristo ndo ¢ déste mundo (Jo 18, 36). Mas
Jesus frisa: “Eu sou rei” (Jo 18, 37). Ndo é simples rei entre
outros, mas o “Rei dos reis e o Senhor dos senhores” (Apoc 19,
10), de tal modo que tudo lhe foi entregue: “Todo o poder
me foi dado no céu e na terra” (Mt 28, 18). Ele é também o
“principe dos reis da terra” (Apoc 1, 5). A Cristo e seu reino
pertencem todos os que foram arrancados do poder das trevas
pela Redencdo (Col 1, 3 s). A missdo de Cristo é a de “des-
truir as obras do demdnio” (1 Jo 3, 8) e que “todo o que néle
crer ndo pereca, mas tenha a vida eterna” (Jo 3, 15).

5) Assim temos de fato, nesta terra de lutas e provagdes,
dois reinos opostos, inimigos um do outro. Satands e seus anjos
tentam com todo o empenho destruir o reino de Deus. Pertence
ao plano da providéncia divina que o homem mostre sua virtude
e constdncia na luta, nas adversidades e nas tentacdes. E’ esta
a razdo mais profunda por que Deus concedeu ao demonio cer-
ta liberdade de movimento: para provocar a luta, as adversida-
des e as tentacdes.

6) Mas “apareceu a benignidade e o amor humanitirio de
Deus, nosso Salvador” (Tito 3, 4): Cristo veio “a fim de ani-
quilar pela morte aquéle que imperava pela morte, o demdnio”
(Heb 2, 14). E Cristo venceu e quebrou seu poder. Depois de
Jesus, Satanas de fato j4 ndo é o senhor imediato e absoluto
déste mundo.

7) Contudo, o demdnio, mesmo depois de Cristo, continuou
com relativa liberdade para hostilizar os homens, até o fim do
mundo. Por isso admoesta Sdo Pedro: “Irmdos, séde s6brios
e vigilantes, porque o demodnio, vosso adversirio, anda em der-
redor como um ledo a rugir, procurando a quem devorar; re-
sisti-lhe firmes na f6” (1 Ped 5, 8). Porém, e isso & muito im-
portante: €le ndo pode agir & vontade! “Mau grado seu gran-
de poder e obstinacio — escreve o Catecismo Romano, ed. Vo-
zes, p. 589 — e seu 6dio mortal contra o género humano, o
demdnio ndo pode tentar-nos e importunar-nos, com a fbr¢a ou
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pelo tempo que éle queira, pois toda a sua influéncia ¢ regu-
lada pela vontade e permissdo de Deus. Disso temos em Job
o exemplo mais conhecido. Nio tivesse Deus dito ao diabo a
seu respeito: “Tudo quanto &le possui estd em tuas mdos”, ndo
poderia satanis tocar em nada que fOsse déle. Todavia, se o
Senhor ndo tivesse acrescentado: “S6 ndo estendas tuas maos
contra a sua pessoa”, um unico golpe do demdnio o teria ful-
minado, juntamente com seus filhos e todos os cabedais. A tal
ponto estd ligado o poder dos demdnios, que sem permissdo de
Deus nio poderiam sequer entrar nos porcos, de que falam os
Evangelistas”.

8) Insistimos: ¢ relativa e limitada a liberdade do demd-
nio em hostilizar os homens. Satands nido independe de Deus.
Os espiritos maus nos podem tentar ou insidiar apenas dentro
dos limites determinados por Deus para cada pessoa humana
e de acdrdo com suas forcas. O demonio nos hostiliza de duas
maneiras: ou direta, imediata e sensivelmente, ou indireta, me-
diata e imperceptivelmente. O modo mais comum é o indireto,
quando satands, permanecendo €le mesmo escondido, se serve
de outros meios (maus livros ou revistas, filmes pornograficos,
bailes impudicos, homens perversos, efc.), para solicitar-nos ao
mal. Pode-se dizer que é éste o meio normal e ordinario. Extra-
ordinariamente, todavia, o demonio pode importunar-nos tam-
bém de um modo imediato, sendo diretamente perceptivel sua
intervencdo. Neste caso, porém, deverd &le obter uma permissao
especial de Deus. E o Criador pode dar esta licenca ou para
provar o seu servo (como no caso de Job) ou para castigar o
pecador. Garante-nos, todavia, a revelagdo cristi que Deus ja-
mais permite sejamos tentados acima de nossas forcas. “Deus
¢ fiel e ndo permite que sejais tentados acima de vossas for-
cas” (1 Cor 10, 13). S6 cai no poder do deménio quem livre e
espontineamente a &le se entrega. Mas neste caso a culpa ndo
¢ de Deus: é déle mesmo, do pecador, que voluntariamente foi ao
encontro do inimigo, brincou e pactuou com &le.

9) Cremos na Providéncia Divina: Nem os passaros do céu
caem em terra sem a vontade do Pai e até mesmo os cabelos
todos de nossa cabeca estio contados: “Nio temais, pois valeis
muito mais do que muitos passarinhos” (Mt 10, 29-30). Consi-
derando semelhantes palavras de Cristo, ndo podemos sequer
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pensar que, s6 porque um mago, wm babalad ou um feiticeiro
0 quer, o demdnio pratique ou deva praticar algum mal. “Olhai
as aves do céu: ndo semeiam, nem ceifam, nem recolhem em
celeiros e vosso Pai celeste as alimenta. Nio valeis v6s muito mais
do que elas?... Olhai os lirios do campo: como crescem, nio
se fatigam nem fiam. Digo-vos que nem Salomdo, em téda a
sua gloria, se vestiu como um déles. Se, pois, a erva do campo,
que hoje existe e amanha ¢ lancada ao fogo, Deus assim a veste,
muito mais fara Ele convosco, 6 homens...” (Mt 6, 25-33). —
Diante desta mensagem cristd podemos, pois, trangiiilamente,
langar o desafio lembrado no inicio: Podem todos os babalads,
pais-de-santo, mies-de-santo, filhos-de-santo, filhas-de-santo, ca-
valos-de-santo, todos os umbandistas, quimbandeiros, macumbei-
ros, batuqueiros, pajés, catimbozeiros, bruxos e feiticeiros, do
Brasil, da Africa e do mundo, reunir-se no mais macabro dos
congressos, chamar e evocar todos os exus, demdnios, espiritos
maus e forgas astrais; podem todos éles oferecer os mais valiosos
presentes e sacrificios a qualquer exu ou deménio, riscar e quei-
mar os mais perigosos pontos e lancar todo &ste conjunto fan-
tastico de forcas adversas contra o autor destas linhas; — e
aqui ficaremos trangiiillo nas maos da Divina Providéncia. Alias,
se feitico pegasse, ja estariamos morto. ..

10) Toda intervengdo preternatural é sempre contra o curso
ordindrio e comum da natureza. Nem o desejo ou o capricho do
homem, nem a gana ou o 6dio de satanis podem perturbar a
ordem e as leis estabelecidas e mantidas pelo Criador. O ho-
mem ndo dispde de meios naturais para conseguir efeitos nio
naturais. Ou, em outras palavras: O homem nio tem a facul-
dade ou a possibilidade de provocar por sua prépria iniciativa
e de modo eficiente uma atuagio direta e perceptivel do demd-
nio ou de qualquer outro espirito do além. Por isso a magia
como tal, a necromancia, o espiritismo e o feitico sio impossi-
veis e ineficazes.” Filosoficamente falando, o feitico (ou qual-

*°) No grosso volume Il Peccato, publicado em Roma em 1959, en-
contramos a bela contribuicdo de Pietro Castelli: I Peccafo
dell'Occultismo (pp. 597-655), na qual o teélogo defende com boa ar-
gumentacdo a impossibilidade da magia. Na p. 635 temos éste trecho:
“Quando se trata de magia maléfica — que seria o nosso “feitico” -
excluimos ndo somente a realidade, mas também a possibilidade duma
intervengdo diabélica. O motivo é muito simples: O diabo nio pode
intervir sem a permissio de Deus. Por outro lado os maleficios sdo
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quer outra tentativa de provocar ou evocar espiritos) € um au-
téntico disparate: Pretende-se um efeito superior a causa, o que
¢ impossivel. O homem pode, ndo hd divida, querer ou desejar
a presenca do demdnio ou do exu, pode consciente ou delibera-
damente entregar-se a éle, pode ajoelhar-se perante satanés, ado-
ra-lo e oferecer-lhe sacrificios, fazer sinais convencionais de
evocacio, etc. Em tudo isso o homem pode tomar a iniciativa ex-
clusiva, porque, por mais deplordvel, repugnante e pavoroso que
seja, tudo isso depende apenas do uso ou melhor do abuso de
seu livre arbitrio. E' o “mistério da iniqiiidade”, o tremendo
mistério da desgracada possibilidade de pecar, de revoltar-se
contra o Criador e de pactuar com o demonio. Mas tudo isso
ainda ndo pode forgar ou obrigar o demdnio a obedecer ou a
executar as ordens do feiticeiro. Em tudo isso, quem manda
¢ Deus, exclusivamente Deus.

11) Portanto, para que o acometimento de satanas possa
conseguir um desfecho eficiente, € necessaria, além da licenca
do Criador, a disponibilidade do homem. Sera inutil e vdo todo
esforco do Inimigo, quando o homem, como Job ou Paulo, no
meio das tenta¢des e tribulacbes, continua a cantar as glorias
do Senhor. Mas quando éle encontra entre os homens um am-
biente acessivel e a permissio divina, entdo, sem divida, po-
dera agir. Ora, ndo ha divida de que o Espiritismo faculta ao
demdnio o zmbiente apropriado, o mais propicio que o espirito
satdnico possa ambicionar. Nada, absolutamente nada falta para
que o demdnio se sinta a4 vontade e em casa propria. Dir-se-ia

v

que o centro espirita e principalmente o terreiro de Umbanda ¢

feitos somente para satisfazer vingancas particulares ou pessoais. Por-
tanto, Deus, permitindo ao demdnio intervir na magia maléfica, se tor-
naria cumplice da vinganca particular de um homem sObre outro ho-
mem. Seria concebivel semelhante conivéncia divina? Deus, € certo, para
Seus altissimos fins, pode permitir ao demdnio — ja confirmado para
sempre no mal — de fazer o mal a uma pessoa com 0 fim de provar
uma virtude, como no caso de Job, ou para castigar os pecados, para
reconduzir a realidade da Fé, mas ndo para vingangas pessoais e par-
ticulares de um homem sobre outro. E’ certo que Deus permite males
e escandalos no mundo para dai tirar um bem, mas éstes males sdo
produzidos pelo mau uso da liberdade humana. No maleficio, porém,
se trataria nio apenas de permitir que um homem faga o mal abusando
da liberdade, mas que Deus o ajude em certo sentido — mediante a
permissdo duma intervencdo direta de Satanids — a fazer o mal a outra
pessoa e precisamente no instante e segundo o modo escothido e que-
rido pelo feiticeiro”. E isso € inconcebivel.
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o domicilio de satanis, como o templo cristdo é a casa do Se-
nhor. O préprio arranjo do ambiente, a crédula prontiddo dos
presentes, a doutrina anticristd de que estio impregnados, a
atitude de desobediéncia contra Deus (que proibiu a magia e
a evocacdo), a disposicdo de revolta contra a Igreja de Ciristo,
a convicgio de total desprevengdo dos que j4 nio acreditam no
inimigo, sobretudo a nervosa expectativa de receber e acolher
mensagens do além e, como se tudo isso ndo bastasse, o esta-
do de transe inconsciente e aberto para todas as sugestdes e
insuflacdes, venham donde vierem, — oh! o demdnio ndo seria
Sati (“adversario”), se ndo se prevalecesse de tdo descomunal
ocasiio para avassalar aquelas almas...

12) Como vencer, pois, o demonio? Responde o Catecismo
Romano (p. 594): “O demdnio, naturalmente, ndo é vencido por
meio da vadiagem, da sonoléncia, da bebedeira, da glutonaria e
da luxuria, mas tdo sOmente pela oragdo, pelo trabalho, pela
vigildncia, pela abstinéncia, pelo dominio de si mesmo e pela
castidade”. Cristo Nosso Senhor admoesta a todos nds: “Vigiai
e orai, para nio entrardes em tentagdo” (Mt 26, 41). E manda
rezar: “Pai nosso... ndo nos deixeis cair em tentacdo, mas
livrai-nos do mal (maligno)”.

5) Exageros e Falsidades

Em vista do que acabamos de lembrar resumidamente, po-
demos agora assumir uma atitude cristd frente a doutrina e as
praticas umbandistas e quimbandistas em t0rno dos exus. Ha
algumas verdades, varios exageros e muitas falsidades e arbitra-
riedades que convém assinalar:

1) E’ verdade que existem numerosos espiritos maus, que
ndo foram assim criados por Deus, mas por prépria e livre von-
tade se revoltaram contra o Criador; pouco importa o nome que
lhes demos: demdnio, satanis ou exu; e hé entre ¢éles certa or-
ganizacdo ou hierarquia.

2) E’ verdade que éstes espiritos maus receberam de Deus
uma relativa liberdade de agir neste mundo e hostilizar o0s
homens.

3) E’ verdade que o homem, abusando de seu livre-arbitrio,
pode pactuar com os espiritos maus e entregar-se a éles.

Umbanda — 11
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4) E’ verdade que Deus pode permitir ao deménio inter-
venha de um modo direto e sensivel na vida do homem, apare-
cendo mesmo sob alguma forma visivel.

5) Mas é um formidavel exagéro dos te6ricos de Umbanda
dizer que os espiritos maus sdo os senhores imediatos e abso-
lutos déste mundo: Cristo venceu e quebrou o poder de satanas.

6) E’ outro grande exagéro dizer que os espiritos maus
aparecem a vontade do homem: s6 o podem fazer com permissio
divina e Deus pode permiti-lo ou para provar os bons ou para
castigar os maus e revoltosos.

7) E’ exagéro e mesmo falso dizer que o demdnio, inde-
pendentemente de Deus, obedece aos caprichos e aos desejos de
certos homens ou babalads.

8) E’ falso dizer que em certas coisas nés homens depen-
demos dos espiritos maus.

9) E’ falso dizer que é licito ao homem chamar os espi-
ritos maus: é sempre pecaminoso e revoltante qualquer tentati-
va de evocar os exus ou demdnios, mesmo para “praticar o bem”.

10) E’ totalmente falso e arbitrario dizer que certos espi-
ritos mandam nas encruzilhadas, nos cemitérios, nos rios, nos
bosques, etc., pois nido existe para isso absolutamente nenhuma
base na Revela¢do Divina.

11) E’ falso e arbitrario dizer que os espiritos maus pre-
ferem trabalhar de noite ou em determinadas horas.

12) E’ falso e arbitrario dizer que s3o necessarios deter-
minados ritos ou objetos para chamar ou evocar os demdnios.

13) E’ pura e condenavel idolatria, ou melhor demonolatria,
oferecer a satands presentes e sacrificios ou dirigir-lhe certas
oracles e peticOes. '

Suponhamos agora que algum babalaé, ou por iniciativa
propria ou a pedido, faga, segundo todos os requisitos do ri-
tualismo, um presente ou despacho contra Fulano, pedindo a
Exu Veludo que castigue Fulano com um desastre qualquer. O
que acontecerd? Respondemos: Em si e como tal o despacho nio
terd efeito nenhum, pois, como vimos, o deménio (ou Exu) so
pode imiscuir-se de modo direto e sensivel na vida do homem
com permissdo especial de Deus. E mesmo entio serd uma
atuacdo espontdnea e ndo propriamente provocada pelo feiti-
ceiro, que, como vimos, nio dispde de meios naturais que pos-
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sam ser causas eficientes da manifestacdo diabélica. Pode, no
entanto, ser que Fulano seja, também é&le, amigo do demdnio
(ou vivendo habitualmente em estado de pecado mortal e, por-
tanto, de inimizade com Deus, ou praticando também éle a de-
monolatria, a necromancia ou a magia, proibidas rigorosamente
por Deus, sob a cominagdo dos mais graves castigos) e neste
caso € possivel que Deus, para castigar Fulano, aproveitando a
oportunidade, permita ao demodnio que intervenha espontinea-
mente e de fato faca o que aquéles revoltosos amigos do de-
moénio tdo insistentemente querem e suplicam. E teriamos entdo,
dentro déste conjunto de reservas, um caso em que o despacho
“pega” mesmo. Suponhamos, todavia, que Fulano seja uma pes-
soa que se esfor¢a por viver em estado de amizade com Deus
(graca santificante), ndo brincando nem pactuando com os es-
piritos maus; neste caso o despacho certamente nio teria efeito
nenhum. Tudo depende, por conseguinte, de dois fatéres: da von-
tade de Deus que permite ao demdnio uma atuagio no caso, e
do estado de alma (graca santificante ou pecado mortal) da
pessoa visada. Observe-se, entretanto, que n3o queremos com
isso dizer que todo despacho ou *“trabalho” feito contra uma
pessoa em estado de pecado mortal tenha sempre seus efeitos
garantidos. Absolutamente! Sustentamos apenas que neste caso
o efeito seria possivel, ndo repugnaria, nio seria nem contra a
justica, nem contra a providéncia paternal de Deus, sempre, po-
rém, sob completa dependéncia do Criador. Pensamos sincera-
mente que também nesta suposicdo (isto é: quando o maleficio
¢ feito contra uma pessoa em estado de pecado mortal) a ab-
soluta maioria dos despachos ficam sem efeito precisamente por-
que o homem ndo pode ser a causa eficiente de tais manifes-
tacoes. Mas, como cristdo e dentro da mentalidade cristd, nio
nos surpreendem certas histérias estranhas e extraordinarias, que
se narram nos meios onde ¢ praticada a magia e a demonolatria
e onde os homens pdem a disposicdo do demdnio portas escan-
caradas e carta branca, oferecendo-lhe até presentes e verda-
deiros sacrificios, pedindo e suplicando que venha e “trabalhe”.
Certos terreiros, quando em pleno funcionamento, apresentam
tddas as caracteristicas da atuacdo direta de espiritos maus. . .
Quando, por exemplo, os “filhos ou filhas de santo” entram em
transe, inteiramente tomados por algum espirito, que os faz pro-

11*
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nunciar palavras sem nexo e agitar-se em movimentos alucina-
dos, parecendo os pés ndo mais tocar o solo e a cabega ba-
lancando doidamente em tddas as dire¢des, sdbre um pescogo
desarticulado, chegando a executar dangas rituais, rodopiando
horas sem parar, fumando cachimbos e charutos ou comendo
os bichos mais nojentos... O umbandista Lourenco Braga es-
creve que viu “muitos espiritos violentos jogarem o médium no
chio, darem sdcos na mesa, darem urros ou gritos fortes, furar
o corpo com a ponta de punhal, pisar em brasas, mastigar vi-
dro, estracalhar uma galinha nos dentes para beber o sangue”
e o médium a “gritar, sapatear, bater com as mdos na mesa ou

21

ficar como se estivesse sufocado”.
O melhor e mais eficaz meio para nos tornarmos imunes

7

contra tdbda a sorte de despachos e maleficios é conservar-nos
na amizade de Deus, na graca sanfificante. E esta vida sobre-

natural da graca deve ser conservada, aumentada e alimentada

pela freqiiente recepcdo do Pdo Eucaristico, que é o “Pédo dos
fortes”: “Em verdade, em verdade vos digo: Se ndo comerdes
a carne do Filho do homem e ndo beberdes o seu sangue, nao
tereis a vida em vos. Quem come a minha carne e bebe o meu
sangue terd a vida eterna e eu o ressuscitarei no dltimo dia. ..
Quem come a minha carne e bebe o meu sangue fica em mim
e eu néle... Quem come &ste pdo viverd eternamente” (Jo
6, 53-58).

6) Motivos Biblicos contra a Magia

Nem se objete que a Sagrada Escritura teria proibido pra-
ticar a magia, a necromancia, o maleficio, a adivinhagdo ou ou-
tras praticas ocultistas por desconfiar nelas uma atuacdo diabolica.

E’ certo que em Israel a magia foi combatida desde o ini-
cio e sistematicamente. Ndo se poderd aduzir um sé texto bibli-
co favoravel a qualquer acio magica. Mas no assim chamado
“ambiente biblico” (entre os povos que viviam ao lado de Israel)
a magia fazia parte da vida cotidiana. A religido dos sumeria-
nos, dos babildnios e dos assirios era visceralmente magica. “Os
povos da Mesopotimia criaram em tdrno de si um ambiente
em que se respirava a cada passo a atmosfera da magia, do en-

') Lourenco Braga, Umbanda e Quimbanda, 8 ed., p. 37.
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cantamento, dos sortilégios e maleficios, das violagbes dos tabus
e das infestacGes diabdlicas”.”” Também no Egito a magia an-
dava de bragos dados com a religido. Amuletos, talismas, for-
mulas e ritos magicos serviam para afastar obsticulos e trazer
os bens e as satisfacSes do corpo, do coragio e do espirito.
Sobre as praticas ocultas entre os cananeus informa o préprio
Deuterondmio 18, 9-12: “Quando tiveres entrado na terra que
Javé, teu Deus, te der, ndo aprenderds as abominagdes daquelas
nacdes. Ndo se hd de encontrar em ti quem faca passar seu fi-
lho ou sua filha pelo fogo, nem autor de adivinhaces, nem
agoureiro, nem adivinhador, nem mago, nem evocador de mor-
tos. Porque constitui abominacdo de Javé todo homem que faz
tais coisas, e em vista destas abomina¢des Javé, teu Deus, ira
desapossar essas nagOes diante de ti”.

Constantemente a magia ou qualquer outra forma de pra-
ticas ocultistas é severamente condenada na Sagrada Escritura.
Os profetas a atacam e ridicularizam, principalmente quando
se referem A magia dos egipcios e babilénios (cf. Is 47, 12 ss;
Dan 1, 20; 2, 10-12; Sab 17, 7). Mas nenhuma tnica vez é o
deménio o motivo alegado para tdo rigida atitude de proibicdo.
Nio se condena a magia porque desconfiam ai de alguma acio
diabdlica. A razdo ¢ outra: “... para que vos ndo contamineis
por meio déles: Eu sou o Senhor vosso Deus” (Lev 19, 31);
“porque o Senhor abomina tddas estas coisas” (Deut 18, 13);
porque afasta o homem de Deus (Deut 13, 2-6); porque desvia
da Lei e do Testamento (Is 8, 19-20); porque o mago “per-
verte os caminhos retos do Senhor” (Atos 13, 10); porque a
magia faz parte das “obras da carne” (G4l 5, 20). Estes sio
os motivos indicados nos livros biblicos. Nao o demonio dire-
tamente, ndo o pacto com o demdnio, ndo a invocacdo de sa-
tands. O que os livros do Velho Testamento querem é confianca
no Senhor. “Quando os profetas nos seus oraculos se dirigem
as nagbes pagds, a magia é visada com palavras que exaltam
o poder de Javé sbbre todos os adivinhos, sbbre todos os ma-
gos e préaticas de encantamento, em que os pagdos punham
sua esperanca. O ataque chega a atingir o sarcasmo, como p. ex.,
em Is 19, 1-3; 11-13, contra o Egito. Mais fortes ainda sdo

**) Pe. Antonio Charbel, S.D.B., Demonologia e Magia a luz do
Antigo Testamento, em O Demonio, Editéra Vozes, Petrépolis 1957, p. 26.
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as satiras do profeta contra a Babilonia (Is 44, 25; 47, 12-13;
Jer 50, 35-36; 51, 57).”

O verdadeiro motivo de condenacdo da magia, indicado
pela Biblia, é, pois, éste: A magia é uma injliria & soberana
independéncia e transcendéncia de Deus e aos seus direitos ex-
clusivos de criar, revelar, fazer milagres e santificar os homens.
A magia tende a rebaixar Deus ao nivel da criatura e abre os
caminhos para o politeismo. E porque a magia ¢ um aviltamento
da soberania divina, por isso ela é também uma degradacio
da dignidade racional do homem, é deformacdo do auténtico
sentimento religioso.

*?) Cf. Charbel, op. cit,, p. 29.
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A Medicina Magica dos Terreiros

66,9% dos favelados adultos, perguntados pelos homens do
IPEME, acreditam nas curas realizadas pelos pais-de-santo €
23,8% dizem conhecer casos positivos. Ndo é nenhum segrédo,
nem mesmo para a policia, que os terreiros de Umbanda se
transformaram em auténticos antros de curandeirismo. Alguns
déles at¢é o dizem nos seus proprios estatutos. Por exemplo a
Unido Espirita de Umbanda Mamde Anxum, fundada em 10-9-58,
diz claramente que “tem por fim o estudo do espiritismo, prd-
tica de curas espiritas, bem como a propaganda dos seus en-
sinamentos doutrinarios”. Assim esta no Didrip Oficial de 26-9-58
e assim foi registado no Cartério Dr. Arruda. Tudo legal. Tam-
bém o Centro Espirita Herm3o Montanguara, fundado em 27-9-59,
registado no mesmo Cartério, tem por fim a “prdtica de curas
espirituais’’, segundo lemos no Diario Oficial. Curas “espiritas”
ou “espirituais” ha de ser, para éles, apenas diferenca de nome.
Podia ser também “espiritualista” ou “umbandista” ou “ocul-
tista” ou “esoterista” ou ‘“magica”, que dava tudo no mesmo.
Nem tém éles preocupacdes de filologia ou filosofia. O adjetivo
ndo importa. O essencial é o substantivo: que haja “curas”.

Veremos, pois, o aspecto curandeirista da Umbanda.

1) Como Explicam as Doencas

Na indicagdo da causa das doengas os umbandistas se
aproximam notavelmente do homem primitivo, com mentalidade
infantil e méagica. Neste ponto, alids, ndo ha grande diferenga
entre kardecistas e umbandistas: “Noés, espiritas convictos, mi-
litantes da doutrina, ndo procuramos a doeng¢a no corpo fisico”,
diz um espirita kardecista; ' e explica: “As enfermidades vém

') Wenefledo de Toledo, Passes e Curas Espirituais, Sio Paulo
1955, p. 81
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do espirito, ainda mesmo as hereditarias”; “tddas as doencas
penetram no corpo através do espirito”. Concretamente teria-
mos as seguintes causas:

1) Espiritos maléficos e trevosos: Seriam geralmente os
“espiritos atrasados” que atuam sdbre uma mediunidade nao
desenvolvida ou mal desenvolvida. Sdbre esta questdo tém os
espiritas e os umbandistas curiosas elucubra¢des. Exemplos:

“Os espiritos malfazejos atuam primeiramente sdbre o perispirito
de qualquer criatura e em seguida sbbre o sistema nervoso. Depois de
provocar o descontrdle désse, passam a ter maior influéncia sdbre a
vitima, sendo-lhes assim mais fécil dirigir a projecdo fluidica sdbre de-
terminado 6rgdo do corpo humano, provocando néle a moléstia que de-
sejarem, ou entdo valem-se de um espirito ainda sofredor, o qual éles,
os malfazejos conscientes, obrigam a ficar eéncostado ao paciente pro-
vocando no mesmo as moléstias de que era portador quando ainda em
vida, na terra. A acdo dos fluidos de um espirito sofredor ou trevoso
sobre o organismo humano € idéntica a acdo que produzem os raios
solares, através de uma lente, sObre a nossa epiderme; éles, pela atua-
cdo constante, destréem os tecidos mais delicados do nosso organismo,
provocando moléstias diversas. Embora sejam éles retirados de junto
das vitimas, ficam essas em estado tal, que s6 com um tratamento
médico espiritual, prolongado, poderdo recobrar a sande” (Lourengo
Braga, Umbanda e Quimbanda, 8* ed., pp. 42 s).

“Os espiritos obsessores atuam de diferentes modos. Antes de atua-
rem, éles fazem pelo astral um exame da aura da pessoa e se utilizam
de qualquer ponto fraco da aura, para por ai exercerem a sua influén-
cia. Os vicios permitem o assalto dos obsessores, principalmente o
alcool, os excessos sexuais, o jogo. Também quando a pessoa tem
faltas a pagar, isso possibilita o ataque do obsessor, que comeca su-
gerindo uma idéia, na aparéncia inocente ou simples. Se o desejo for
satisfeito, éle aumenta a intensidade dos seus fluidos, tornando-se o de-
sejo num impulso irresistivel. O 4&lcool favorece as obsessdes. Quando
a obsessio aumenta, é sinal de que o obsessor ji tomou conta do in-
dividuo, que se torna um autdémato e que so se livrara da tirania do
obsessor, recorrendo a intervencio das Falanges de Umbanda... Os
espiritos sofredores também podem pela sua aproximagdo provocar
doencas, ndo porque queiram, porque ésses espiritos sofredores ndo séo
maus. Mas o seu sofrimento se irradia sob a forma de maus fluidos,
que envenenam e enfraquecem a aura das criaturas” (Catecismo de
Umbanda, Rio 1954, pp. 60 s).

2) O espirito “‘encostado”. A idéia popular mais comum é
a de um espirito sofredor que estd “encostado” na pessoa doen-
te e que precisa de ser retirado por meios magicos. Os textos
citados ja aludem a &stes espiritos encostadores. Para maior
elucidacio, leiamos mais &ste passo:
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“Certos espiritos arregimentam espiritos sofredores, desconhecedo-
res do estado espiritual em que se encontram, para coloca-los junto
da pessoa ou grupo de pessoas a quem desejam fazer mal, provocando
assim, no paciente, moléstias diversas, pelo contacto fluidico désses es-
piritos com o perispirito da vitima. Geralmente verifica-se que o es-
pirito atuante transmite as vitimas as moléstias de que era portador,
quando ainda préso & matéria, na Terra” (Lourenco Braga, obra ci-
tada, p. 25).

3) O quebranto ou o mau olhado ¢ outra explicagdo muito
popular e tipicamente umbandista para interpretar uma série
de doengas. Eis como justificam seu modo de ver:

“Todo ser humano € possuidor de fluidos magnéticos que agem
segundo o pensamento, sentimento, desejo e vontade de cada individuo.
Se o homem tem bons sentimentos, os seus fluidos sdo bons, mas se
o dito homem tem maus sentimentos ou mdas intencdes, seus fluidos séo
maus; assim se explica a inveja, o quebranto e o mau olhado. Se uma
pessoa nos olha com bons sentimentos nos desejando saude e felici-
dade, estd nos fazendo bem, mas se a dita pessoa nos olha com maus
sentimentos, inveja, 6dio e raiva nos desejando mal, est4 nos fazendo
mal, pois as chispas que essa pessoa projeta sObre nés nos atacam
segundo o seu pensamento, sentimento ou desejo” (Oliveira Magno,
Umbanda e OQcultismo, Rio 1953, pp. 47 s).

Outro umbandista explica assim: “O homem transuda fluidos inu-
meros. O pensamento, o sentimento, em sua elaboragdo, originam fluidos,
que entram em contacto com os fluidos dos outros homens, provocando
simpatia ou antipatia. Os sentimentos inferiores, como sejam os de in-
veja, cobica e oOdio, causam fluidos maléficos, que vdo prejudicar a
pessoa atingida. Dai o que o povo denomina de “quebranto”, “mau
olhado”, “enfeiticamento”, etc.” (cf. Freitas-Pinto, Fundamentos da Um-
banda, Rio 1956, p. 40).

S6bre o mau olhado tém Luis da Camara Cascudo, em
seu inconfundivel estilo, a seguinte bela descricdao: “Invisivel,
obstinado, terrivel mal! Continua assombrando e matando mi-
lhares de criaturas. Por éle vive o Catimb6 parte essencialissi-
ma. E’ uma for¢a irradiante e malévola que o Mau Olhado es-
palha ao derredor, consciente ou inconscientemente. Mata de-
vagar, secando, como se a energia vital se evaporasse lenta-
mente. Arvores, flores, animais, criangas, mulheres, homens, ra-
pazes envelhecem em poucos meses. As criaturas enrugam o
rosto, tremem as mios, cambaleiam o andar, tém calafrios, in-
sOnias, mal-estar, inapeténcia. Perdem a alegria de olhar, de
desejar, de querer. As criangas sdo as vitimas preferidas. Mor-
rem sécas, mirradas, encolhidas, com a pele de pergaminho, ato-
leimadas, babando, 1abios finos, esgazeando os olhos, arroxean-
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do a face, recusando alimentar-se. Invisivel, obstinado, terri-
vel mal!”*

4) O castigo: Muitas vézes “as doencas sdo castigos en-
viados pelas divindades a seus fiéis, quando ndo cumprem os
deveres que tém para com elas. Com efeito, cada iniciado deve
respeitar os tabus alimentares de seu deus, render-lhe culto par-
ticular (obrigacdo) no dia que lhe é consagrado, enfim, ofere-
cer-lhe um sacrificio uma vez por ano. Se essas prescrigdes
ndo forem mantidas, a divindade, ofendida por essa falta de
respeito, pune o culpado”.® Cada deus tem o seu castigo pro-
prio: Oxossi e Ogum mandam crises de loucura; Ogum tam-
bém produz acidentes das estradas de ferro ou em f{fabricas;
Xangd da queimaduras; Oxum faz afogar; lemanja da mo-
léstias no ventre; Omuli joga a lepra em cima.

5) Erro de iniciagdo: Segundo os umbandistas todo ho-
mem tem o seu orixd e precisa tornar-se filho-déste-santo me-
diante a cerim6nia da iniciacio ou da “abertura da cabeca”,
para que o “santo” (orixd) possa entrar. Mas pode haver en-
gano na indicacdo do orixa, colocando no corpo ou na cabega
um orixa errado. Entdo o verdadeiro fica enciumado e torna
doente aquéle que deveria ser seu “filho”.

6) O feitico, a terrivel mandinga dos quimbandeiros, a
coisa-feita, o trabalho-forte, pode ser outra causa, e bem fre-
giiente, de males e doencas. Sobre isso ja dissemos o suficiente
no capitulo anterior.

7) Os fluidos do ambiente, muito abundantes, segundo a
fantasia espirita e umbandista, sdo causas cotidianas de mal-
estar e enfermidades. Principalmente na sala de refei¢des e nos
quartos de dormir. “Nestes lugares — explica um kardecista —
os pensamentos emitidos estio condensados em nuvens, forran-
do o teto, que se movimentam por tdéda a casa”.’

8) Afinal, a predisposicdo kdrmica, baseada na “lei do

Karma”, ¢ responsdvel por uma série de doengas incurdveis.

?) Luis da Camara Cascudo, Meleagro, Rio, AGIR 1951, p. 63.

*) Roger Bastide, Sociologia do Folclore Brasileiro, Sao Paulo,
Anhambi 1959, p. 163.

‘) Wenefledo de Toledo, Passes e Curas Espirituais, Sao Paulo
1955, p. 84.
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F’ a mentalidade reencarnacionista, segundo a qual o sofrimento
seria um efeito inevitivel de crimes cometidos em vidas ou en-
carnacOes anteriores.

2) A Terapéutica Umbandista

A esta obscura etiologia e diagnose deverd corresponder
um receitudrio ndo menos problematico e supersticioso. A indi-
cacdo do remédio dependerd da indicacio da causa do mal.
E para isso é competente o proprio pai-de-santo: “Sé6 um ba-
balerixd — diz o Catecismo de Umbanda, Rio 1954, p. 64 —
um Chefe de terreiro, um médium, competentes, perfeitos co-
nhecedores dos segredos de Umbanda, verdadeiramente carido-
sos, sem ambicdo e com aprecidveis qualidades morais, podem
dispor dos meios que ajudem a cura de uma doenca qualquer”.
Em alguns casos serd necessdrio recorrer aos “médiuns viden-
tes”. Diz o mesmo Catecismo, p. 62: “Os médiuns videntes de
Umbanda podem ver qual é a causa da moléstia; se ha espirito
maléfico ou algum sofredor, produzindo a doenca, se se trata de
uma prova, o que é que o doente deve fazer para livrar-se
do mal”.

A terapéutica umbandista dispde de alguns remédios gerais
e de certos recursos particulares.

a) Os Remédios Gerais

1) O defumador ocupa um lugar de destaque no ritual e
na medicina umbandista. O Catecismo de Umbanda entende as-
sim sua finalidade: “O defumador serve para dois fins. O pri-
meiro € que a esséncia do defumador, desfazendo-se no am-
biente, isto é, misturando-se com o éter atmosférico (sic), vai
ser sentida pelos espiritos. A outra utilidade do defumador é
que o seu perfume desperta alguns centros nervosos dos mé-
diuns, fazendo ésses centros vibrarem de acérdo com as irra-
diacdes fluidicas do Protetor”.

Ha varios tipos de defumadores. O babaladé Oliveira Magno
apregoa numerosas formulas ou receitas: * Defumador de des-
carga de casas e de pessoas, Defumador para descarregar uma
pessoa, Defumador de Cosme e Damido, Defumador Agum-Meggé,

*) Oliveira Magno, Prdtica de Umbanda, Rio 1952, pp. 21-42
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etc. Na sua confecgdo entram os seguintes ingredientes: arruda,
palha de alho, fumo de rélo, guiné, benjoim, saco-saco, aloés,
escama de peixe, figado de peixe séco, enxofre, mostarda, ca-
nela, alecrim do mato, café, erva doce, cominhos, cravo, incenso,
noz-moscada, coco séco ralado, agticar, alzafama, rosas brancas,
erva de Santa Luzia, chifre de boi, escremento de boi, pimenta
da Costa, raspa de veado, queijo ralado, breu... Ndo sabemos
se a informacdo do babalad é completa. Dizem que aproveita
muito também o defumador de penas de galinha, contanto que
seja preta.

O Catecismo do Umbandista, de Poérto Alegre (1957), que
insiste em defumadores “criteriosamente fabricados e de efeitos
seguros”, descreve largamente mirificas defumagbes. Conhece a
Defumacgido de Oxal4, do Bard (que é o Exu), do Ogum-Beira-
Mar, de Ox6ssi, de Xangd, de lemanja, de Oxum, do Préto
Velho, do Pai Jodo da Baia, do Caboclo de Umbanda, a De-
fumacgio Defesa, a Defumacgio Oriente, a Defumacido Celeste
(esta em tabletes) e outras muitas. HA defumagdes especiais
para criancas em dificuldades de estudo (p. 85), para milita-
res e policiais (p. 87), para escritores, professdres, tradutores,
advogados, juizes, viajantes, mensageiros, deputados, senadores
(p. 87), para inicio de viagem e para as noivas (p. 88), para
espdsas que se querem fazer amadas pelos maridos (p. 88),
para mdgas casadoiras, aconselhdvel também as solteironas e
vidvas que desejam maridos (p. 89), para os namorados, pela
vibragdo atrativa (p. 92)...

Nos jornais ja4 € comum encontrar anincios de Defumado-
res: Um déles “é o unico completo, para tddas as 7 linhas,
tnico capaz de produzir efeitos espirituais poderosos”; outro
é “o unico que contém plantas, ervas e matérias-primas impor-
tadas diretamente da India, com poderes sobrenaturais compro-
vados”; outro ¢ “o mais completo, feito com todo escripulo na
escolha de sua composi¢do, por certo atingird sempre sua fina-
lidade, quer religiosa, quer espiritual”; outro “supera todos os
outros. .. em ervas colhidas pelos feiticeiros nas épocas pro-
prias”. Um déles diz na propaganda: “Este defumador s6 agora
esta sendo apresentado assim em tabletes, porque antes ndo ti-
vemos autoriza¢io dos verdadeiros cultuadores da Lei de Um-
banda para fazé-lo; porém agora, depois de muitas exigéncias,
foi-nos finalmente concedida...” E todos advertem: “E’ o tni-
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co completo”, “rejeite as imita¢bes e falsificagbes”, “exijam éste,
ndo aceitem outro que digam ser a mesma coisa, pois usar um
defumador é bom, porém um defumador falsificado é sempre
perigoso”. ..

Mas o babalad Tancredo da Silva os acusa a todos: “Ven-
dem banhos e defumadores “completos” em lindas e sugestivas
embalagens, com a figura do caboclo e pretos-velhos, mas por
dentro é s6 capim...” * Possivelmente éle, sim, terd, de fato,
os verdadeiros, os auténticos e os completos. ..

v

A defumacdo ndo ¢é coisa simples. Imaginaram cerimdnias
especiais. Veja-se, para amostra, um exemplo dado por Oliveira
Magno para a “descarga de casas e pessoas presentes:

Aloés, escama de peixe, figado de peixe séco. A defumacio se faz
dos fundos para a porta da rua, com um copo com 4gua na mio es-
querda e o defumador na mio direita. Mas antes disso é necessdrio
acender trés velas e fazer trés preces, sendo uma ao Anjo Governante
do dia e outra 4 entidade que executa o dito trabalho e¢ a terceira a
Deus Nosso Senhor, pedindo licenca. Em seguida se canta o ponto
seguinte:

Mestre Luis chegou

oi Mestre Luis baixou,

Mestre Luis chegou

pra levar todos males

de sua ‘“zefio” com sua gonga
para o fundo do mar, & & (Bis).

Ao terminar a defumacdo, a dgua do copo deve ser jogada pela porta fora
dizendo: “Vai-te para o fundo do mar ou para o lugar que Deus te
destinar para que mal ndo possas mais causar”. O defumador deve ser
posto atras da porta da rua até se apagar, e depois embrulhar seus
restos num papel branco, e em seguida deve ser despachado no mar
dizendo: “Da licenca!” E atirando o embrulho no mar, dizer: “Povo do
mar, tomai conta do meu mal (ou do nosso, quando se trata de mais
de uma pessoa) e dai-me (ou dai-nos) paz e prosperidade”. E’ bom
também levar sete rosas brancas, um sabonete branco, uma caixa de po
de arroz branco para a Rainha do mar e, jogando estas trés coisas no
mar, dizer: “Eu vos ofereco, Rainha do mar, para que me deis paz,
satide e felicidade e realize o meu ideal. Estou confiante”.

2) Os banhos tém também funcgio importantissima na me-
dicina dos terreiros. Servem para lavar o corpo das infelicida-
des, dos atrasos, do caiporismo, do enguico e das urucubacas.
Ajudam até na aquisi¢do de emprégo e dinheiro. Abrem os ca-
minhos da vida. E ha banhos contra enfermidades, contra o aba-

*) Camba de Umbanda, Rio 1957, p. 116,
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timento moral, o mau olhado, a inveja, os ciimes, a obsessao,
o encanto, o despacho e contra as grandes dificuldades. Até
para facilitar os estudos. Ao mencs € que nos informa o Cate-
cismo do Umbandista, de Porto Alegre (1957). Ai temos os
seguintes banhos, “de absoluta garantia”: Banho de descarga
Sao Jorge (& “banho forte”), banhos de descarga de casas,
onibus, automoveis e animais, banho de descarga lara das Ma-
tas, para mulheres; banho de Jurema (contra enfermidades),
de Desencanto, de Defesa, Sete Encruzilhadas (abre os cami-
nhos da vida), de Oxosse (contra doengas), de Xangd (eficaz
para professdras), de lemanja (para mogas solteiras e vilvas
que querem casar), de Sdo Cipriano (“poderosissimo”), do
Oriente (para os filosofos e os estudantes), de Cosme e Damido
(para os meninos estudar), do Pai Jodo da Baia Congo (para
os velhos). H4 também o Sabdo da Costa, o Antifluido Amores
de Loveti (que é exclusivo para mulheres), o Amaci Tupa, o
Antifluido Sagrado (para homens), o Perfume Atrativo Oriental,
o P6 Atrativo Oriental, o Perfume Repulsivo Oriental, o P6 de
Pemba Branca Legitima Africana, o P6 de Liga, as Tinturas
de Incenso, Mirra, Benjoim, Alecrim e Alfazema. E para as via-
gens, ja preparado, o Banho de Descarga em Liquido.

Vé-se que o neg6cio ¢ mesmo completo e enche um arma-
zém. Alias, ha casas especializadas nisso. E as farmacias, as
legitimas e verdadeiras farmacias, com farmacéuticos formados e
diplomados, também possuem estoques. ..

Para os bons banhos de Umbanda é necessario: agua do
mar, sal grosso, cipé caboclo, guine, milome, alecrim do cam-
po, erva do Congo, espada de Sdo Jorge, arruda, rosa vermelha,
pepino, cravos vermelhos, fdlhas de louro, gira-sol, palma de
Santa Rita, beijo de frade, lirio do brejo, malicia de mulher,
palha de arroz, capim santo, manjericio, malva rosa, alfavaca,
fedegoso, erva cidreira, hortel3, vassourinha — mais as mirongas
do babalad. Porque ha ainda o processo de arranjar a mistura,
os ingredientes auxiliares, as oragdes e os esconjuros certos, 0
dia e a hora da cerimdnia e as obrigacbes durante e depois do
banho. ..

" E com seriedade prescrevem por vézes banhos repugnantes
e nojentos. Leia-se, por exemplo, éste “para tirar qualquer. praga
ou maldi¢io”:
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Procurar uma mulher que esteja para ter um filho e pedir que assim
que ela tenha a crianga, guardar a primeira defecacdo da crianga, o
chamado ferrdo. Tirar o primeiro leite numa xicara, antes da crianga
mamar e assim que a crianca defecar o ferrdo, pegar todo o conteiido e
passar na cabe¢a, no rosto e assim descendo pelo corpo, passando
em todas as partes do corpo e pedindo que sejam retiradas tddas as
pragas e maus desejos, por mais fortes que sejam, desde o tempo que
estéve no ventre da mie até o momento presente. Em seguida, esperar
um pouco e, logo em seguida, tomar um banho sem sabdo, até limpar
todo o corpo. Enxugar muito bem o corpo com uma toalha limpa e
em seguida passar em todo o corpo o primeiro leite que a mie da crian-
ca tirou do seio e colocou numa xicara antes da crianca mamar. Em
seguida vestir roupa limpa. Lavar o pano ou fralda em que veio ©
ferrdo e guardar” (transcrito do livro Jesus, ¢ Chave de Umbanda,
Rio 1953, p. 289).

A titulo de amostra, apresentamos mais outro exemplo, ti-
rado do mesmo livro, p. 286. Trata-se de um tipo de banho de
descarga: :

“Pegar as fezes de um boi completamente préto, botar dentro de
um pano e amarrar as bordas do pano, de modo que as fezes nio saiam
para fora. Botar uma lata com &4gua no fogo e quando a &gua estiver
fervendo, colocar no interior o saco e deixar dar uma boa fervura.
Quando a 4gua estiver morna tomar o banho e depois esperar um
pouco e, logo a seguir, tomar o banho com 4dgua e sabdo, usando toa-
fha limpa e mudando de roupa limpa. Em seguida, pde o que puder
apanhar da 4gua do banho juntamente com o pano com as fezes do
Boi Préto, dentro da lata que cozinhou, deixando a mesma na encru-
zilhada; pedir ao Exu do Boi Préto que leve tbdas as cargas de fei-
ticaria, maus olhados (maus olhos), pragas, efc., etc.”.

3) A dgua fluidica, também usada nos terreiros, vem do
Kardecismo que, por sua vez, recebeu a heranca do Mesmerismo
e dos “magnetizadores”. Explica o babalad: “Os espiritos adian-
tados podem, pela agdo fluidica, aumentar o efeito medicamen-
toso de qualquer remédio. Podem mais ainda, pelos seus fluidos
combinados no fluido universal e com os fluidos de um médium
de efeitos fisicos ou curador, tornar a simples agua em 6timo
medicamento”.” H4, entre os espiritas e umbandistas, varios mé-
todos de “fluidificar” a agua:

a) pela propria pessoa: basta colocar diante de si uma va-
silha com &4gua, concentrar-se e pedir o que se deseja que seja
feito na 4gua; e pronto: a 4gua terd exatamente os efeitos
desejados;

') Lourenco Braga, Umbanda e Quimbanda, 8 ed., p. 43.
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b) pelo médium: toma a vasilha na mdo e passa com o0s
dedos, ligeiramente separados, as faces laterais da mesma e
com a outra mao faz a devida “imposi¢do técnica”;

c) pelos espiritos: deixa-se a agua exposta ao sereno da
noite. “No dia seguinte estard fluidificada pelos Espiritos do
Bem”l

O autor do Evangelho de Umbanda, o Sr. Oceano de Sa
(“Mestre Yokaanam”), fundador da Fraternidade Eclética Uni-
versal (movimento umbandista-mag¢dnico e antiafricanista), fan-
tasiou a “corrente branca universal”, que funciona da seguinte
maneira:

“Toédas as pessoas, indistintamente, pretendendo assisténcia ou aju-
da espiritual, cura a distdncia para seus males fisicos, por se encon-
trarem em lugares longinquos da Fraternidade, desejando conférto, pro-
tecio e alivio para suas dores e aflicdes intimas, devem proceder da
seguinte forma: Ao se recolher ao leito para dormir, preparar seu co-
ragdo para orar, expurgando-o de tddas as vibragbes e sentimentos in-
feriores. E’ importante saber que é indispensidvel o bom estado do co-
racdo, afastando odios, vingancas, antipatias, ciiimes, rancores, etc.
Nesta disposi¢do fazer sua prece como melhor lhe parecer e de acdrdo
com a sua Fé ou religido, contanto que seja sentida e sincera sobre-
tudo. Pede, a seguir, ingresso na Corrente Branca Universal da Fra-
ternidade, dirigida espiritualmente pelo Mestre Yokaanam durante a noite,
para que possa receber os beneficios espirituais durante o sonmo. Se
fér o caso de tratar-se de enférmo ou interessado por outra pessoa
enférma, deve colocar a cabeceira da cama do necessitado um copo
com agua pura e pedir que ali sejam depositados os fluidos benéficos
e curadores necessarios, segundo a vontade divina e os méritos do
suplicante. No dia seguinte essa agua deve ser tomada em parcelas,
em trés ou quatro vézes”.

4) O passe é outro remédio universal, comunissimo nos
terreiros. E’ também uma heranga do Kardecismo e de Mesme-
rismo. Os manuais espiritas oferecem longas descri¢des sobre
os varios modos de fazer os passes. Geralmente distinguem trés
tipos:

a) o passe magnético, exclusivamente do médium; pode ser
longitudinal (de cima para baixo), rotatério, transversal e per-
pendicular, tendo cada qual seu efeito proprio;

b) O passe mediiinico, realizado pelo médium incorporado;
éste é propriamente o “passe espirita”;

*) Wenefledo de Toledo, Passes e Curas Espirituais, Sio Paulo
1955, p. 158; os trés métodos aqui lembrados sio déste autor.
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c) o passe espiritual, feito exclusivamente pelos espiritos;
pode ser feito também & distancia.

Nos terreiros de Umbanda os passes sdo dados principal-
mente com o auxilio dos Pretos Velhos e, algumas vézes, dos
Caboclos. O povo vai quase exclusivamente aos terreiros para
reccber o passe. Em alguns terreiros, antes de entrar, recebe-se
a ficha e di-se o nome. O passe é entdo dado por ordem, con-
forme a ficha. Durante o passe podem-se observar as reacdes
mais extravagantes, tanto da parte do médium, como da parte
de quem recebe. Certas reagbes s6 se entendem no manicomio.
Os médiuns aproveitam o tempo dos passes individuais para
doutrinar o paciente, explicar a “verdadeira” origem das doen-
cas e conseguir. que éle volte na pr6xima semana.

Durante ésses “tratamentos” ddo-se as cenas mais curiosas e bur-
lescas. Um amigo nosso resolveu receber um passe. Eis o que nos es-
creve: “Quando a dona do terreiro viu que meu caso era sério [na
realidade era puro fingimento], arrastou-me para junto de si. Esfregou-
me as mdos. Sacudiu-me a cabeca. Colocou marafo (cachaca) na cabeca
e me deu um banho. Afirmou que eu estava desconfiado de minha noiva,
que seria morena, alta e gorda [na realidade, o rapaz ndo tinha noiva].
Por fim recomendou que eu devia levar o meu cavalo (corpo) a um
burro para ficar forte. Logo apés minha fingida saida do estado de
incorporacdo a médium insistia, batendo-me na face, para que nio me
concentrasse. Quando retornei ao meu lugar, corria pinga, gosma e
saliva por todo o meu rosto...”

Outro amigo nosso fingiu tomar alivio no Terreiro Pai Xangd e
Sereia do Mar (Rua Marista 253, Partenon, Porto Alegre). Eis a des-
cricio que nos deu: “Logo que cheguei perto déle, disse: “Moco ajoe-
lha-te!” E comegou a tirar do meu corpo os maus espiritos, com um
ritual caracteristico de dedos estalando e respiracio ruidosa. No ini-
cio fiquei quieto. Mas logo lembrei-me de ter impetos, gesticulagées,
até terminar em pulos e fandango ao som de um canto que entoaram
na hora. Agarraram-me os médiuns e as médiuns e eu pulava, batia
os pés, avancava, recuava, num desejo violento de me jogar contra o
conga (altar) para desmontar aquéle mostrudrio de estituas e exus;
mas a turma me segurava com fdrca. Por duas ou trés vézes deixei-me
cair no chdo, passando-me entio o Pai Xangd cachaca pelo rosto e
oferecendo vinho e dgua, o que recusava com gesto violento. Encheu
entdo a bbca de agua, soprou nas palmas e fechou-as com o cuidado
de quem guarda coisa preciosa. Em certo momento, quando estava dei-
tado, a Cabocla Sereia do Mar se atirou por cima de mim, e aproximou
seu rosto do meu, com os olhos esbugalhados e bateu algumas vézes
com a cabeca na minha fronte esconjurando o mau espirito a que saisse.
Jd cansado, suando, com a camisa rasgada e suja, desvencilhei-me e
fiquei quietinho, sentado num canto do terreiro. Ofereceu-me dgua:
“E’ 4gua da Pomba Gira!” Com um sopapo atirei tudo longe. Pai
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Xangb perguntou-me entdo onde eu morava. Respondi que era num
lugar qualquer. Mandou buscar polvora de caca. Féz trés montes, um
na minha frente e um de cada lado. Tomou a brasa do charuto e ateou
fogo, repetindo incessantemente: “Béncdo e protecdo”. Trés chamas
enormes e violentas como explosdo de bomba. Saltei e logo me agar-
raram, de modo que ndo me foi possivel jogar-me contra o conga.
Entdo desisti. Dois dias depois voltei. Era sessdo de caridade. Inician-
do a sessdo, Pai Xangd chamou a atencdio para o meu caso. Todos
me olhavam com piedade. Pai Xangd insistiu para que todos se con-
centrassem e rezassem a fim de reforcar a corrente. Entdo invocou
todas as forcas dos orixds maiores e menores. Todo o corpo meditinico
estava preparado para um grande trabalho. Na hora dos passes avancei
para o conga. Pés no chio, sem casaco e a tal camisa rasgada. Ini-
ciou o passe e comecei a pular. Mas os médiuns prevenidos agarra-
ram-me logo, ficando eu literalmente desarmado. Assim mesmo pulei,
espantei alguns assistentes e esperneei para ver qual a terapéutica que
haveriam de aplicar. Ao cabo de dez minutos, ja cansado, suado, sujo
e rasgado, relaxei os musculos e deixei-me cair. Soltei wns grunhidos.
Perguntaram-me se queria dizer alguma coisa. Respondi que queria de-
sencarnar. Entio Pai Xangd mandou vir poélvora, féz uma linha ao
redor do meu quase-caddver e encostou a brasa do charuto. Chamas e
fumaca. Saltei de pé, bruscamente, e tentei apagar a chama. Agarra-
ram-me em todos os sentidos. Saltei, pulei, dansei ao som de uma me-
lodia que cantaram para mim. Julguei, entio, que devia dar fim a co-
média. Acalmei-me e vieram as receitas: Tomar um vidro de cola-
fosfato. Pai Xangd preparou-me um amuleto: mandou buscar um pe-
daco de papel, néle enrolou folhas de arruda, fumo de seu cachimbo,
fumaca acompanhada de rezas a Jesus, aos orixds e aos exus. “Vocé
deve levd sempre no bolso isso aqui, fio, que é pra béncdo e protecdo”.
Depois receitaram-me uma série de medidas para o meu caso, que era
dos mais graves conhecidos até entio: Deve trazer 7 velas e 7 cha-
rutos para fazer um despacho a Exu. Traz aqui e depois leve a um rio.
Ponha na 4gua e deixe que ela leve. Nido deve olhar, porque sendo
¢le volta. Deve ser de noite, porque de dia é vergonha. Mas ndo pode
ser a meia-noite, porque é perigoso. Deve ser na bdca da noite”. ..

Os espiritos do além ndo haviam percebido sequer que tudo era
puro fingimento.

b) Os Recursos Particulares

Daremos apenas alguns, que sdo os mais importantes, por-
que neste terreno a fantasia ndo tem limites:

1) A troca de cabe¢a: E’ um processo muito usado na me-
dicina magica. Procura-se transferir a doenca para outra pessoa,
ou para um animal ou outro objeto. “Consiste em concentrar
por meio de encantamentos, em qualquer objeto ou roupa do
doente, os males que o atormentam, encerrd-lo numa embalagem
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atraente, e abandond-lo em qualquer ponto freqiientado, para
despertar a atencdo dos transeuntes. Se um déstes toca-lo, por
curiosidade ou inadverténcia, atraird para si os males que sim-
bolicamente ali se encontram, e o verdadeiro dono ficara livre
déles”.” Outras vézes procuram transferir a doenga para algum
animal. Eis como se faz:

“No quarto do enférmo acham-se o babalad, com seus auxiliares,
todos vestidos com os trajes do ritual. O animal que vai servir para a
troca estd presente. O animal é coberto por um pano préto, passando-lhe
antes epd (azeite de dendé). Riscam-se os pontos de Omulu e acen-
de-se parte de vela de céra virgem e parte de vela de cébo ou espar-
macete, cumprindo-se os preceitos necessarios. Tira-se a roupa do doen-
te e cantam-se os pontos proprios de vumbi; passa-se-lhe a muginga
de pipoca (o preparo de pipoca feita em areia, em panela de barro
nova, constitui outro cerimonial). Passa-se depois o azeite de dendé
pelo corpo do doente, cantando-se os pontos adequados. A roupa e os
cabelos do doente sdo entregues a iroco (orixd ou deus das Aarvores).
Abre-se uma fenda em uma &rvore determinada, ou em sua raiz, colo-
cam-se aquéles objetos, depois fecha-se a mesma. lIsso é feito para que
Iroco dé saide ao doente, enquanto a arvore tiver vida. A vida do
doente dependerd da vida da drvore. Juntamente com o resto dos obje-
tos do doente, faz-se o entérro do animal, com as cerimbnias do vumbi.
O doente fica escondido até que, no prazo de 7 dias, se complete o
ritual do vumbi (Doutrina e Ritwal de Umbanda, Rio 1951, p. 123).

2) O fechamento do corpo: Dizem que é uma cerimbnia “de
grande responsabilidade”, pelo que deve ser feito com muito
cuidado. Realiza-se a cerimdnia numa “sexta-feira grande” (que
cai num dos quartos da Lua Nova), com roupa especial, banho
especial, em lugar especial. Com um punhal fazem cisuras na
testa, na nuca, nas costas, no peito, nas juntas dos bragos, nas
palmas das mdos, no joelho, nos pés, tudo acompanhado com
pontos proprios. A cerimonia dura varios dias. Dizem que en-
tdo a pessoa estd com o “corpo fechado”: imunizado contra
a atuagdo declarada ou oculta do inimigo, escapa das mais em-
baragosas situacGes, como desastres, facadas, tentativas de as-
sassinato, mordida de animais, etc.

3) Dar de comer a cabega é outra cerimdnia importante,
dificil e cara. Mas asseguram os umbandistas que cura mesmo
qualquer doenca. Para isso devem procurar saber primeiro quem

N

pode encarregar-se da fungdo. A pessoa que vai dar comida a

'y Cf. A. Alcantara, Umbanda em Julgamento, Rio 1949, p. 141.
O autor é Kardecista e tenta fazer a critica do Umbandismo.
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cabeca deve passar por banhos especificos e vestir roupas es-
peciais. H4 oferendas, adivinhagbes complicadas, matanca de
animais, etc. Também &ste rito pode estender-se por seis dias.

4) Os contra-feiticos serdo os tnicos remédios para as doen-
cas causadas por coisas-feitas ou trabalhos fortes. E’ preciso
entdo “desmanchar o trabalho”. O babalad, em sessdo espe-
cial, procura saber qual foi exatamente o servico feito e qual
a Entidade do além que foi invocada. Feita a verificagdo, sera
suficiente destruir o trabalho com novo rito, nova oferta e ou-
tros espiritos mais poderosos. ..

5) OQutras fantasias, conforme a capacidade imaginativa dos
exploradores da credulidade. Exemplo: Depois de fazer uma
prece ao Guia, escreve-se num papel o desejo de ficar curado,
colocando o recado debaixo do travesseiro. Na hora de dormir
basta dizer: “Vou dormir e depois o meu espirito vai ao es-
paco buscar os remédios ou elementos necessrios para a minha
cura, e acordarei na hora de costume com saiide e bem dis-
posto”. Diz o babalad Oliveira Magno que é éste “um dos me-

lhores métodos de curas”.”

Veja-se esta resposta dada pelo babalad Edgar M. Junior, da
Tenda Espirita N. S. da Penha, de Campo Grande (Guanabara), a uma
senhora de Petrépolis, que o consultou (a carta é de 20-10-1954, res-
peitamos a gramatica e a ortografia do babalad): “Recebi sua carta a
bastante dias, porem s6 agora pude responder em vista de milhares
de cartas que tenho recebido e mesmo a crientéla do meu terreiro que
é enorme e toma-me muito tempo. Mande-me o nome todo do rapaz o
endereco dele junto uma oracdo a Santo Antonio, e até que ésta possa
chegar as minhas maos, acenda toda sexta-feira a vela para as almas
santas as 6 h. da tarde ao 1/2 dia ou as 6 da manhd; pessa as almas
santas o que desejas que eu espero o que ja pedi acima para iniciar
meus trabalhos. Também esquecestes de dizer o que é que sua prima
deseja, assim tambem como esquecestes do nome déla. Faca tudo com
bastante fé e escreva-me”.

3) O Crime do Curandeirismo

E' assim que querem fazer “caridade” e ‘“obras sociais”.
Na realidade, legitimo e puro curandeirismo. Nosso Cédigo Pe-
na! tem sobre isso dois artigos:

1) QOliveira Magno, Umbanda e Ocultismo, Rio 1953, p. 53.
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Art. 283. — Inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou infalivel:
Pena: Detencdo, de trés meses a um ano, e multa, de um a
cinco contos de réis.
Art. 284. — Exercer o curandeirismo:
I — Prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente, qual-
quer substancia;
Il — usando gestos, palavras ou qualquer outro meio;
Il — fazendo diagndsticos:
Pena: Detengdo, de seis meses a dois anos.
Paragrafo tinico: Se o crime é praticado mediante remunera-
¢do, o agente fica também sujeito & multa, de um a
cinco contos de réis.

A lei é clara. Diz que é crime prescrever, ministrar ou apli-
car quaisquer substdncias, ou diagnosticar. Prescreve quem in-
dica; ministra quem fornece; aplica quem impde diretamente ao
doente qualquer substincia para curd-lo; diagnostica quem de-
termina uma doenca. Pouco importa se o embusteiro pratica seu
mister gratuitamente ou se recebe remuneracdo. E’ sempre cri-
me, mesmo quando de graca.

Ora, ndo hé divida de que tudo isso se pratica abertamente
nos terreiros umbandistas. Basta ir ver. A policia s6 ndo vé
porque ndo vai. E quando vai, é para receber um passe tam-
bém. .. Sdo relativamente raros os flagrantes de curandeirismo.

E os perigos do curandeirismo s3o reais. Depois duma con-
feréncia nossa sdbre o curandeirismo espirita, um médico teve
a caridade de formular o seguinte pedido:

“— que o prezado Frei insista no perigo das falsas curas das ses-
sOes espiritas, pela seguinte razdo: Suponhamos uma pessoa que, sen-
tindo-se doente, procure um centro espirita. Recebendo passes, tem a
impressdo de sentir-se curada ou melhorada, por simples sugestdo, con-
forme ficou claro em sua ultima conferéncia. Nestas condicbes, esta
pessoa deixa de recorrer a tratamentos cientificos, permitindo assim
que a doenca continue evoluindo até invadir irremediavelmente o seu
organismo. Aquela cura aparente, portanto, foi a causa da doenca ter
se tornado incurdvel, porque no inicio, quando tinha cura, nio foi tra-
tada e sim ludibriada a boa fé do doente, por meio de passes. No en-
tretanto, quando o enférmo estd a morte, é o médico procurado e en-
tdo querem que facamos milagres.

Tenho em minha clinica & disposicio de quem quer que seja varios
casos bem documentados, de doentes que perderam longo e precioso
tempo, recebendo passes para tratamento de pedras nos rins, cincer e
outras enfermidades e que me procuraram, uns em fase j& incurdvel,
e outros necessitando de grandes intervengdes cirirgicas. Cito como
exemplo o caso de uma senhora que era médium, realizava sessdes es-
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piritas em sua casa e recebia ela propria passes, como tratamento da
doenca de que sofria. Pois bem, em fase j4 avancada de sua enfer-
midade, sem poder andar, procurou-me. De urgéncia extirpei-lhe um
rim pddre, contendo 2 litros de puz. Esta senhora ainda se salvou,
fisicamente falando.

E’ preciso, portanto, que o povo seja bem esciarecido, para re-
pudiar é&sses recursos desonestos e criminosos, responsaveis pela morte
de muitas pessoas”.

Todos os médicos conscienciosos, com clinica organizada,
poderiam testemunhar casos parecidos. E a policia, para cum-
prir seu dever, teria grande trabalho. De vez em quando dio
um sustozinho num ou noutro terreiro. Assim lemos, por exem-
plo, na Ultima Hora de S. Paulo, de 27-8-59:

Agentes da Delegacia de Costumes surpreenderam ontem, em ple-
no meio-dia, uma sessio de curandeirismo em terreiro de umbanda,
na rua dos Aicas, 686, no Indiandpolis. Funciona ali a Fraternidade
Umbandista Benedito Nestor e Jorge Guerreiro, da qual é dirigente Be-
nedita Franco Pereira, de 54 anos, casada. Doze clientes encontravam-se
no local a fim de receberem os curativos de dona Benedita. O agente
infiltrou-se entre os crentes, como enférmo, e foi levado para o ter-
reiro onde se féz roda, em meio a4 qual foi queimada pélvora. Havia
sal, charutos e pinga no “ponto roda”. Dona Benedita, depois de umas
baforadas, cuidou da ferida na perna de uma cliente. Em seguida, aten-
deu outras pessoas que sofrem de alcoolismo e fé-las beber pinga com
casca de barata. Depois, bateu-the no estdmago e fé-la vomitar.

— Isso é para vocé tomar horror a pinga, nega!

-— Sarava!, respondeu a cliente.

Houve ainda passes e rezas e, quando tudo terminou, clientes e o
pai-de-santo seguiram em fila indiana para a Delegacia de Costumes,
onde o delegado Vanderico de Moraes os autuou em flagrante, por
pratica de curandeirismo. Ficou entendido que ndo havia cobranca de
consulta. Cada um dava o que queria.

Filas indianas assim, em direcio a Delegacia, poderia ha-
ver todos os diag, e virias e em numerosas cidades. De O Es-
tado do Parand, de 10-7-1956 temos um recorte, com boas des-
cricdes, sobre as atividades e o modus procedendi do Terreiro
Pai Tibiric4, caboclo que baixa no cavalo de Oscar Ramos do
Nascimento. A cronica é bem escrita e mostra novos aspectos
da medicina magica dos terreiros:

Quando alguém tinha que ser submetido a uma operacdo na Tenda
da Vila Carmela Dutra, Pai Tibiricd era exigente. Primeiro o diagnos-
tico. Depois o ato operatério propriamente dito. O diagndstico era

feito por meio de um copo d’agua. Oscar, fumando seu charuto ou o
seu cachimbo conforme o gbésto de Pai Tibiricd, munia-se de um copo
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cheio d’agua e o interpunha entre seus olhos e a barriga do doente.
Désse modo, através da agua via a doenca onde estava.

Era o raio X de Pai Tibiricd. As vézes o paciente ndo concordava
com a localizacdo da doenca feita por Pai Tibirica. Mas ndo podia
discutir, pois Pai TibiricA ndo gostava de ser contrariado.

Assim aconteceu com muita gente que nem sequer compareceu a
Policia. Estela Calonaci, com domicilio em Barigui do Campo Comprido,
foi examinada ao preco de 500 cruzeiros por Oscar Ramos do Nasci-
mento que lhe propds uma operacdo, adiantando desde logo o prego
desta: Cr$ 5.000,00.

Estela conseguiu o dinheiro e 14 se foi temente, para ser operada.
Segundo suas declaragbes foi colocada num aposento do centro de
Umbanda, deitada numa cama e coberta com alvo lengol, tendo sido
rodeada por inumeros “cambones”, devidamente paramentados com suas
batas alvissimas. De repente o caboclo Tibiricd ou Tibilizar levantou o
lencol e fungando, bravo mesmo, meteu-lhe os dentes no couro da
panca. A mulher gemeu e Pai TibiricA a um gesto féz com que se
afastassem os irmios, declarando-a curada.

Nao concordou a paciente com tioc simples processo operatério,
nem tanto pela simplicidade, mas pelo seu elevado preco.

Foi ter a policia, dando parte de Oscar Ramos do Nascimento,
o milagroso Pai Tibirica.

Na acareagdo com ela, Oscar negou que tivesse recebido a impor-
tancia alegada.

Ela, Estela, o afirma com decisdo. Admitiu o pai de santo que o
dinheiro foi dado ao dono da casa onde funcionava a tenda.

Outra queixa contra Pai Tibiricd veioc a DSP por intermédio de
Leopoldino Bueno de Lima. Este estava com a espdsa sériamente en-
férma, e como Estela, foi vista pelo milagreiro. Oscar prometeu, que
a muther de Bueno de Lima ficaria boa logo que os santos, finos ca-
boclos, lhe tirassem do corpo a doenca. Prop6s também a operacio,
por um preco danado: Cr$ 10.000,00.

A operacdo foi feita a dentes também, mas a mulher de Leopoldino
Bueno de Lima piorou. Os dez mil cruzeiros foram para o bdlso do
caboclo Tibiricd, mas a mulher cada vez pior. O pai de santo foi no-
vamente procurado, ao preco de 500 cruzeiros, e receitou remédios a
mulher. Nada de melhorar, sendo entio levada para Sdo Paulo, onde,
a despeito dos recursos médicos empregados, veio a falecer.

Pelos mesmos dias (junho de 1959) os jornais de Sio
Paulo noticiavam que na cidade de Presidente Prudente trés
pessoas, atraidas a um désses antros de curandeirismo, insta-
lado sob as vistas complacentes das autoridades locais com o
nome de Centro Espirita de Umbanda Mensageiro da Paz, ai
perderam a vida. Duas senhoras morreram, ao receberem pas-
ses, enquanto outra, para curar-se de um tumor, deixou-se pi-
sotear no ventre por um dos dirigentes da Tenda, vindo a fa-
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lecer. E uma quarta teve suas vestes incendiadas, sofrendo
graves queimaduras.

Mas eis que vem a grande desculpa de sempre: hd liber-
dade de cultos! — Queres mistificar o povo e explora-lo impu-
nemente? A férmula serd fécil e eficiente: Basta cobrir a agdo
com o manto protetor da “religido”. Sob éste manto o malan-
dro ndo apenas escapard da punicdo, mas serd protegido e
defendido por todos os liberais e magons. A revista O Cruzeiro,
de 4-4-1959, apresenta nas pp. 88-97 uma reportagem sdbre
a “cidade alucinada” de Nazaré do Maranhdo. E’ uma triste
amostra de um povo mistificado sob a capa da religido e da
“liberdade de cultos”. La o criminoso explorador, se chama Jose
Bruno de Morais, “mestre” e “padrim” daquela gente, mas que
é livre e faz o que bem entende, porque é o “sacerdote” de uma
desesperada multiddo que recebeu a promessa da “cura para
todos os males”. José Bruno diz receber um espirito forte: o
Principe Ariolino Jurema. Para o “padrim de Nazaré” todos os
doentes tém apenas “espiritos encostados” e Zé Bruno expulsa
os espiritos perturbadores para curar tanto o homem que sofre
de ulceras nas pernas, como a mulher com dor no lado. E o
reporter conta: “José Bruno traz um manto vermelho bordado de
estrélas, cruzes e circulos amarelos. Senta-se diante dum altar
solene. Varios médiuns, também cobertos com mantos, o cer-
cam. Os doentes sdo dispostos em circulos, os médiuns iniciam
os cantos de “doutrina”. José Bruno da a volta ao circulo, para
0 “banho de for¢a” (com infusdo de cachaca e raizes) nos doen-
tes. Depois, com um defumador, da nova volta, agitando a ponta
do manto em cruz e inicia as esconjuragdes contra os males cau-
sados por espiritos zombeteiros, feitico, bruxaria, tentagdo do
demdnio. Pouco depois é a “tomada geral”, quando quase to-
dos os presentes recebem os “caboclos”: “Dangam, cantam, ar-
rojam-se no chdo, esponjam-se, grunhem”. Vimos a cena muitas
vézes. Tem-se a impressio que a parte humana e racional foi
totalmente abalada e que diante da gente se contorce um bando
de animais bipedes. ..

Dizem que isso é religiio e como ha “liberdade de culto”,
a policia assiste, olha e entra também na danca, com caboclo
no corpo. E é assim que Zé& Bruno de Morais continua pastor,
babalad, prefeito, juiz e senhor das coisas e das almas do arraial
de Nazaré do Maranhdo. Em junho de 1960 estivemos em Na-
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zaré, falamos com Zé Bruno e seu povo: todos, inclusive o
“Mestre”, proclamaram que eram catdlicos. E o chefe da po-
licia, em S&o Luis, alegou que Zé Bruno recebeu licenca do
Governador. . .

Assim é no Norte e assim é no Sul. Em janeiro de 1959
estivemos em Esteio, no Rio Grande do Sul, onde fomos receber
um passe do “Mestre” Osvaldo Jesus Vieira, fundador da “Re-
ligido do Nazareno”. Também puro curandeirismo, nada mais.
Mestre Osvaldo mistifica e explora milhares de doentes e mise-
rdveis. Repete-se ai o mesmo fendmeno: Dissimulado sob a capa
da religido, o criminoso explora impunemente, aos olhos da po-
licia, a credulidade do povo. Nesta ocasiio Dom Vicente Scherer,
zeloso Arcebispo de Porto Alegre, denunciou nio apenas a char-
latanice do Mestre Osvaldo, mas condenou sobretudo o indife-
rentismo das autoridades: “Ndo se compreende como as autori-
dades competentes, a Policia e o Departamento Estadual da
Saide, que devem defender a satide e a bdlsa do povo, se con-
servem indiferentes aos acontecimentos de Esteio e também de
outros lugares. Vem um médico diplomado em afamada Uni-
versidade e ndo pode exercer a profissdo entre nés, mas um
ignorante arrojado, de boa ou ma fé, brasileiro ou estrangeiro,
pratica a medicina sob a capa da religido e ndo é incomodado
por ninguém”.

Por outro lado, quando algum policial consciencioso toma
alguma medida, levanta-se logo o vozerio liberal: “Perseguicio
religiosa! Parece que estamos na Idade Média! Inquisicdo! Santo
Oficio! E’ rasgada a Constituicdo Federal!” e gritos semelhan-
tes. Mas nenhum déles define o que é “religido” (nem saberia
fazé-lo); e nenhum déles se lembra de que a propria Cons-
tituicio Federal restringe a liberdade de cultos com um inciso
esquecido: “Salvo o dos que contrariem a Ordem Publica ou os
bons costumes”. E veremos no préximo capitulo que é &ste, exa-
tamente, o caso da “religiado” de Umbanda.
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Crimes, Imoralidades, Loucura e Exploracio

|nf0rma o Didrip do Congresso Nacional (Seccdo I, 13-4-1961,
p. 2391) que o Sr. Deputado Federal Aardo Steinbruck, com
a data de 6-4-61, resolveu apresentar ao Congresso Nacional
um projeto de lei nos seguintes térmos:

“Art. 1.° Nio constitui contravengio penal a préatica de cerimonia,
solenidades e ritos dos cultos afro-brasileiros.

Art. 2.° Este projeto entrard em vigor, na data de sua publicacéo,
revogadas as disposiches em contrario”.

Na JustificacGo do projeto cita o Sr. Deputado o art. 141,
§ 7 da Constituicio Federal que assegura a inviolabilidade da
liberdade de crenca e do livre exercicio dos cultos religiosos.
Entende Sua Exceléncia por “cultos afro-brasileiros” o Can-
domblé, o Catimbo, o Xangd, a Macumba, a Umbanda “e outras
denominagGes”, sendo cultos “praticados por grandes camadas
do nosso povo em todo o territério brasileiro”.

Para justificar sua proposta, o Sr. Steinbruck declara ain-
da: “A prética de tais cultos em nada ofende a ordem publica
ou os bons costumes, contando com a participacdo de adeptos
de tddas as classes sociais”. — Eis uma tese que Sua Exceléncia
ndo podera sustentar em vista dos fatos e documentos que ire-
mos apresentar.

Nio sdo raras as manchetes dos jornais que gritam: — Alu-
cinacio e morte durante uma sessio de Umbanda — Morte
“baixou” no terreiro — Fugiu com o pai-de-santo abandonando
a proépria mie — Tiros encerraram a sessdo de macumba — A
macumbeira matou o menino — Demdnio baixou no sargento:
matou e suicidou-se na sessdo espirita — Com Exu no corpo
matou o desafeto em plena macumba — Loucura e crime na
sombra de Umbanda — Dominada pela macumba, abandonou o
lar em que vivia feliz — Brigam os “Caboclos” para explorar
mulheres doentes — Embebeu todo o corpo com &lcool e dancou
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em chamas ritual exético — A sombra de Kardec se estende
sObre o crime e a loucura — Maus espiritos impulsionaram os
criminosos — De pai-de-santo a perigoso Don Judn — A ma-
cumba provoca incéndios — Dois irmdos mortos a facada por
causa da macumba — Pélvora, Exu e queimaduras — Vitimas
da Umbanda — Duas criangas mortas pelo “trabalho” do ma-
cumbeiro — Baixou no macumbeiro o espirito de Don Juin —
No terreiro tentaram cortar ao meio a crianga. ..

Sdo alguns exemplos escolhidos ao acaso na imprensa dia-
ria. Certamente, ndo teremos a ingenuidade de responsabilizar
exclusivamente a Umbanda por todos os crimes, mistificagbes e
exploragbes verificados nos terreiros e nas tendas. Compreende-
mos perfeitamente a possibilidade de crimes comuns, no recin-
to da Umbanda, que ndo devem ser imputados ao movimento
umbandista como tal. Entretanto, certa mentalidade dos umban-
distas, algumas praticas especificamente umbandistas e, também,
a desenfreada “liberdade religiosa”, sem controle, sem freios e
sem orientacdo, ofereceram aos terreiros um ambiente muitas vé-
zes duvidoso e outras vézes diretamente favordvel aos crimes
e as exploragdes que iremos denunciar.

1) Os Crimes nos Terreiros

Ouviremos a elogiiéncia dos fatos. Ndo faremos nenhum
apélo a fantasia. Recolhemos da imprensa didria alguns fatos
que nos parecem caracterizar os vdrios tipos de crimes causa-
dos ou, ao menos, favorecidos pelo ambiente e pela mentali-
dade umbandista:

1) Crimes “por ordem do santo”: Walquiria Pereira dos
Santos, filha-de-santo do terreiro de Claudionor Rocha Pita (vul-
go “Nond”), na Baia, estrangulou o menino Gérson, de 8 anos,
“porque recebeu ordem do santo”, como confessou depois na
policia. Nono, o pai-de-santo, depois da confissio de Walquiria,
declarou que ela n3o era culpada, simplesmente “porque ma-
tara a mando do santo”." — Bernardino Carvalho, 36 anos, ao
retirar-se de um terreiro da cidade de Duque de Caxias (R]),
dirigiu-se 4 porta do cemitério, onde morreu tomando formicida.
Deixou o classico bilhete dos suicidas, no qual declara que aca-

) O Globo, Rio, de 11-8-1952.
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bou com a vida porque, durante a sessdo, sua mae, que fale-
cera dias atris, baixara chamando-o para o além.’

2) Crime por exigéncia de ceriménias: Eunice Felipe, ten-
do de cumprir uma das ultimas obrigaces para ser considerada
“cabeca feita”, foi a4 Tenda Espirita Sdo Sebastido, dirigida
por Geni Machado do Sacramento. Ela teve que colocar na
palma da mio certa quantidade de pélvora para ver se explo-
dia ou ndo. Logo que a chefe da Tenda encostou o fogo, a
polvora explodiu, resultando queimaduras de 1° e 2¢ grau nas
mios, no pescogo e no corpo.’ Casos como éste sdo bastante
freqiientes.

3) Crime durante o processo da “cura’: No Centro da Rua
Cocais, em Belo Horizonte, a senhora Geni Anacleto Reis foi
atirada dentro dum cinturdo de fogo “para que pudesse libertar-
se dos maus espiritos”. Tendo as vestes em chamas, ela comecou
a gritar pelo marido, que veio correndo em socorro. Barrado
pelos assistentes da sessdo, s6 a custa de muita pancadaria
conseguiu arrancar a espdsa das chamas, j4 com queimaduras
generalizadas."

4) Crimes por vinganga de inimigos fantasiados: José Pe-
dro Meireles sofre de nervos e recebe passes e benzimentos de
Margarida Conceigio Marcucci e sente-se melhor. Mas depois
o mal volta e Dona Margarida lhe revela que o mal é causado
por Dona Rita Nogueira e que o unico remédio eficaz seria o
afastamento de Dona Rita. No dia 12-12-1957, José Pedro Mei-
reles vai a residéncia de Dona Rita a quem, sem maiores ex-
plicagdes, foi logo perguntando por que motivo o estava “mal-
tratando” assim. E em seguida matou-a com um tiro." — Ar-
sénio Gongalves, da Vila Bertioga, freqiienta sessdes em busca
da cura. Vem entdo a descobrir que a propria espbsa € a “cau-
sadora” principal de seus males. Na manhid de 7-10-1952 in-
veste contra a espdsa, matando-a com 17 golpes de sabre.’

5) Crime preventivo contra o macumbeiro: O macumbeiro
¢ temido, considerado como um ser assustador que conhece os
segredos portadores da morte. Como impedir que éle nos faca
mal? Antdnio José Cambuhi e Antdnio Inacio Camargo, para de-

*) Ultima Hora, Rio, de 29-4-1957.

*) Didrio de Noticias, Rio, de 17-12-1952.

*) Correio da Manhd, Rio, de 29-4-1960.
%) Félha da Manhd, Sio Paulo, 8-12-1959.
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fender-se contra possiveis ataques “espirituais”, resolveram ma-
tar o temido pai-de-santo Firmino Inacio.’

6) Crime durante o desenvolvimento da mediunidade: No
decurso de uma das conhecidas sessbes de desenvolvimento, um
dos presentes incorporou um Exu e caiu ao chido. Vieram o
chefe do terreiro, o presidente e outros curiosos para provocar
a desincorporacdo. Mas nada conseguiram: o rapaz continuou
caido no chio. Pela madrugada morreu.’

7) Crimes para efeitos de feitico: Dona Cesarina Martins
do Nascimento, chefe da Tenda de Umbanda Sac Judas Tadeu,
¢ especializada em fazer desaparecer maridos enjoados. Che-
gava a cobrar 50 contos para ‘“dar sumico nos maridos”. Présa,
verificou-se que dava vidro moido ou formicida. Matou vérios.’

8) Crime por sugestdo mediante despachos: O babalad An-
tonio de Oliveira foi contratado por Cristolino de Deus Ribeiro
a fazer um “trabalho” para que Hilda dos Santos Perez aban-
donasse o marido AntOnio Perez e viesse com éle, Cristolino.
Hilda ficou com a cabe¢a “virada” e abandonou o lar.”

9) Crime por falsa revelagdo do além: Em Nova Cruz (RN)
a jovem Maria de Lourdes Silva € assassinada por sua propria
mde, porque ela, a mde, numa sessdo de Umbanda, recebera
a revelagdo de que a filha estava gravida do préprio pai. De
fato era inocente.”

10) Crime para pagar dividas ao Exu: Maria Isabel Vieira,
de Vila Séca (SP), matou por asfixia uma menina de 3 anos
e cortou a orelha de um menino de dois anos (ambos seus fi-
lhos adotivos), “para pagar uma divida ao Exu Vira Mundo”.*”
Na Africa, alias, o Exu exigia sacrificios humanos.

11) Crime por impulso do Exu: Mauricio José da Rocha,
pai-de-santo no morro de Santo Antbnio, Rio, matou a facadas
seu desafeto Crispim José Ribeiro, declarando na policia que es-
tava totalmente inocente, porque na hora do crime estava in-

*) Didrio de Sdo Paulo, de 8-10-1952.

") Didrio da Noite, de Sio Paulo, 23-2-1941; cf. Roger Bastide,
Sociologia do Folclore Brasileiro, Editdra Anhambi. Sdo Paulo 1959, p. 293.

*) Otdvio Cruz, Mistérios do Espiritismo, Rio, p. 106.

*Y O Cruzeiro, Rio, de 7-2-1959.

**y Luta Democrdtica, Rio, 26-5-1955.

*Y) Didrio de Noticias, Rio, 1-7-1959.

**) Fotha de Sdo Paulo, de 23-10-1959.
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corporado pelo Exu Sete Encruzilhadas, que foi quem come-
teu o crime..."

12) Crime por causa de crises durante o “passe’: Leonilo
Amaro de Melo, ex-pracinha e neurdtico, abandona o tratamen-
to médico e resolve receber “passes” no Centro Espirita Jodo
Batista, no Rio. Durante um désses tratamentos teve violenta
crise, puxou do revolver e matou a tiros a babalorixd Etelvina
Ribeiro Romero e feriu outras pessoas, enquanto gritava: “Ca-
boclo Arruda estd comigo! Ninguém ¢é mais forte do que eu!”
Mas &le acabou sendo linchado “aos pés do altar onde eram feitas
oferendas a Ogum e outros deuses da Umbanda”.’* Esses ata-
ques e crises, durante os passes, sdo, alids, freqiientes nos ter-
reiros. Assistimos mais de uma vez a semelhantes cenas. Trés
ou mais pessoas devem entdo segurar o “paciente” e impedir
maiores estragos.

13) Crimes dos que enlouqueceram nos terreiros: Adiante
falaremos das loucuras causadas ou desencadeadas durante as
violentas sessdes dos terreiros. José dos Santos Cruz freqiienta
sessdes de tenda umbandista em Artur Alvim (Central do Brasil),
onde chegou a “falar com o Diabo” e lhe vendeu vérias almas
de criancas. Num infeliz dia, desvairado, mata em plena rua,
com uma faca, duas criancas e fere virias outras, declarando:
“Satands comprou as almas das criancas que matei!” **

14) Crimes do curandeirismo umbandista: Ja focalizamos
éste aspecto no capitulo precedente. Aqui apenas mais um caso:
A pequena Dilve, de 5 anos, filha de Benedito de Oliveira, es-
tava doente. Levaram-na ao ‘médico. Mas Laurentino Medeiros
Sobrinho, babalad nas horas vagas, aconselhou os pais a nédo
acreditar em “doutor”, que éle conhecia aquela doenga e dava
os remédios adequados. E receitou Ankilostomina e Pilulas Bra-
sil. Dilve bebeu o purgante e tomou as pilulas e ficou com o
corpo coberto de chagas e morreu.’ No dia 23-3-61 a mde-de-
santo Léia Pereira, do Centro Espirita Vovo Catarina, opera
Herotides Teixeira com lamina de gilete e canivete enferrujado,
deixando a vitima agonizante. Para fazer o trabalho, a macum-
beira ndo exigiu exame de sangue, mas exigiu um cabrito, um

1) Ultima Hora, Rio, 6-5-1957.
) O Globo, Rio, 29-12-1959; Ultima Hora, Rio, 31-12-1959.
sy Didrio da Neite, Sio Paulo, 11-12-1959.
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galo préto, um galo pintado, trés galinhas pintadas, sete pacotes
de velas, vinte e um charutos, duas duzias de copos, sete gar-
rafas de cachaga, trés quilos de farinha de trigo, cinco algui-
dares, mais dez mil cruzeiros.

15) Crimes provocados pelo barulho dos terreiros: Sdo cons-
tantes as reclamagdes dos vizinhos dos terreiros. “A minha rua
tornou-se um verdadeiro inferno, com um barulho de deixar
tonto qualquer ser humano”, queixa-se um na policia. E outro
esclarece: “E’ insuportavel o constante alarido que produzem,
acompanhado dos gritos, cénticos, palmas cadenciadas, toques
de tambores com ritmos monotonos, que enervam os vizinhos e
perturbam o sono”. Nido adianta reclamar na policia. Foi assim
que Vital Vicente Pereira, farto de reclamar, resolveu por conta
propria acabar com o barulho. Houve um conflito e dois mor-
reram."’

16) Crime por violagdo de cemitérios: Relativamente fre-
qlientes sdo as noticias nos jornais de jazigos violados ou des-
truidos e coisas piores, resultado de macabros rituais da Um-
banda. — Semelhante crime ¢ também bastante fregilente na
Africa. Carlos Estermann, C.S.Sp. publicou sébre isso na
revista Portugal em Africa (1958, pp. 69-82) um artigo intitu-
lado: “O problema do homicidio ritual no Sul da Africa”. Por
homicidio ritual entende-se “um assassinio perpetrado para fins
magicos, para obter poderes considerados extra-naturais, seja
por meio da manducagdo da carne da vitima, seja para confec-
cionar amuletos protetores com partes do corpo, ou ainda para
poder dispor da alma do assassinado como famulo” (p. 70).
Na p. 80 o ilustre etndlogo angolés fala dos casos em que os
pretendentes a poderes magicos e os seus iniciadores vio desen-
terrar nos cemitérios corpos recentemente sepultados, a fim de
extrairem as partes que lhes interessam para a confeccio de
certos amuletos. Este servico macabro é executado a noite.
“Ainda em nossos dias a mentalidade magica admite a existén-
cia do homicidio ritual com relativa freqiiéncia” (p. 80).

Ha ainda outros crimes que merecem destaque em para-
grafos especiais.

*) Luta Democrdtica, Rio, 10-1-1956.
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2) A Umbanda Facilita Atos Imorais

Neste ponto, as dentincias serdo feitas pelos proprios um-
bandistas mais sinceros e preocupados com o futuro de seu mo-
vimento. “N6s — diz um déles, considerado o Codificador da
Umbanda — nés, que temos estudado vérias religibes e convi-
vido com sacerdotes de diversas seitas, tomando parte ativa no
seu culto, afirmamos, a bem da verdade, que a Umbanda é a
religido que maiores perigos oferece quanto o pecado da carne”.”
E outro umbandista, que se considera catedratico no assunto,
declara: “Nenhuma das religibes é mais propicia aos atos de
leviandade e depravagbes como a Umbanda, pois se o médium
ndo for controlado e nd3o tiver a seu favor os principios de
bom carater, dnimo forte e grande espirito de abnegagdo, ruira
por terra, e se arrastard tal qual um verme, na lama da in-

7 19

consciéncia”.

Concretamente, segundo as denincias dos préprios umban-
distas, as imoralidades ou as oportunidades para tais atos sdo
as seguintes: )

a) “Quando nio se pratica uma Umbanda apenas de ter-
reiro e sim deseja-se a realizagdo do culto levado ao ponto em
que deve ser: cultuagdo dos elementos da Natureza e na Na-
tureza, cruzamentos reais, iniciagdes no mato, nas praias, nos
montes, 0 que obriga a uma convivéncia mais ou menos pro-
longada entre iniciador e iniciando, o perigo de uma aproxima-
¢do carnal é grande, quando os sexos gritam sob o impulso

7 20

das tentacdes”.

Y

b) Mas ndo é preciso ir & Natureza. H4 perigo também
nas iniciacGes feitas nas famosas “camarinhas”, onde as futu-
ras filhas-de-santo devem passar semanas ou meses. Exemplo:
José Antdnio dos Santos contou ao delegado de S. Jodo de Me-
riti (R]) que sua noiva Maria Teresa de Andrade estava présa
numa camarinha do Terreiro de Mundinho da Formiga, em
Vilar do Teles, para ficar mie-de-santo e acabara ficando mae-
dum-filho-do-babalad (servico pelo qual, além disso, teve que

17y A Noite, Rio, 12-10-1953.

12) Emanuel Zespo, Codificacgdo da Lei de Umbanda, Parte Pra-
tica, Rio 1953, p. 104 .

"; A. Fontenelle, O Espiritismo e a Lei de Umbanda, Rio, p. 91.

1) Emanuel Zespo, loc. cit, p. 104
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pagar seis mil cruzeiros). De fato, a policia foi ao terreiro e 14
encontrou nove mulheres pré€sas, com as cabecas raspadas e
seminuas.™

c) A troco do “servigo” feito exigem-se por vézes atos
imorais. E’ a umbandista Zina Silva que o denuncia, falando
dos que “abusam da ignordncia e ingenuidade de senhoras e
jovens, infelizes nos seus amores, que recorrem aop espiritismo
para voltar a gozar das boas gracas de Cupido. Criam-se ver-
dadeiros casos de consciéncia. Nao raro as condi¢bes sio as
mais imorais e infamantes. Alguns prescindem do dinheiro a
troco da lealdade que a espdsa deve ao marido ou da virgin-
dade da donzela, desesperada de conquistar o ser amado. Lutas,
hesita¢Oes, verdadeiros dramas de consciéncia até a cessdo de
sua pureza, contanto que o “trabalho” dé o resultado almejado”.””

d) Durante os passes: Ha médiuns “que tocam em tddas
as partes sensiveis do corpo, deliciando-se com o contacto, sem
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mais terminar com os passes’.

e) Eis outra dentincia muito grave e que descreve uma no-
va situacio:

“A tenda do caso presente estd situada no centro da cidade, pro-
xima & Central do Brasil [no Rio]. Desta feita 0 nome do caboclo
Ogum Beira Mar foi escolhido para as atividades dum fracassado D.
Juan, que se colocava em atitude de concentracio, encostado na parede,
a observar senhoras e senhoritas de boa aparéncia. Na hora de tomar
passe, “caboclo” dirigia-se as mais interessantes, entregando-lhes um
cartdo com o nome e o enderéco do médium; dizia-lhes que tinham
um trabatho feito e€ da necessidade de desmanchar o catimb6”. Porém
o pior de tudo € que, além do natural vexame a que muitas se sujei-
taram, o sérdido sujeito ainda cobrava uma taxa de uns tantos cru-
zeiros, com a respectiva gorjeta... Quando elas negavam a curvar-se
as suas exigéncias, éle ameagava contar os segredos revelados ao pai,
ao noivo, namorado ou marido da cliente: — Se é uma senhora: “Esta
gravida? Ndo? Mas estéve! Seu marido soube?” “Quem é éste ho-
mem que estd sempre junto da senhora? Ele pensa muito em si e a
senhora néle. Nao negue, minha filha. Ndo precisa ficar envergonhada.
O “caboclo” compreende essas coisas”. — Se é solteira: “Ha um rapaz
interessado em vocé, minha filha. Conta pro “caboclo” tudo direitinho
que é pro “caboclo” podé ajudad a “fiazinha”. Sua familia consente no
naméro? Nio? O caboclo vai dar um jeito”.

**y Luta Democrdtica, Rio, 10-1-1952,
**) Zina Silva, No Limiar de Umbanda, Rio 1954, p. 73.
**) Otdvio Cruz, Mistérios do Espiritismo, Rio, p. 90.
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E dava mesmo, porque quem acabava virando mogo bonito e bem
intencionado, era o aparelho do “caboclo”, ou seja o torpe homem que
se receitava como remédio a desilusio da consulente”.’*

f) “Outro caso freqiiente é o das “entidades” [do além]
que receitam o proprio aparetho [isto é: o médium] como remé-
dio eficaz para curar a esterilidade. Ndo se esquecem também
da cobranca pelo servigo”.”

Eis, pois, a conclusio de um umbandista: “Multiplicaram-
se as macumbas, os batuques, os candomblés e marchou tudo
para a derrocada moral inevitdvel. Homens e mulheres sem es-
criipulos descambam para a baixa magia, o bruxado, o sdo-
ciprianismo, a magia do mal, e até mesmo prevaleciam-se de
sua condicdo de “pais” ou “mdes” para dormirem e coabitarem
com os respectivos filhos ou filhas de santo. Conhecemos va-
rios casos desta ordem e vimos, nas chamadas macumbas, coi-
sas de aterrorizar”.” E um jornalista comenta: “Nio existe
um macumbeiro, um charlatdo, enfim um désses reles explora-
dores, que nio esteja ligado a um vereador ou a um deputado ou
mesmo a uma autoridade qualquer que nutra aspiragdes poli-
ticas. Tocar, mesmo que seja com uma flor, em um déles, é o
mesmo que botar um mundo abaixo. Ndo se tem, por isso, co-
nhecimento exato do que se passa nos subterrdneos do baixo
espiritismo. Quantos crimes, sobretudo de desvirginamento de
menores e cenas de adultério, processam-se nos bastidores das
tendas, terreiros e centros! Verdadeiras tragédias... 95% dos
casos de policia que se desenrolam nesses CoOvis permanecem
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no anonimato”.

3) O Perigo da Loucura

Quantas vézes vimos, nos terreiros, mdgas e rapazes, ho-
mens e mulheres, “incorporados por entidades do além” (se-
gundo éles pensam e dizem) agitar-se em movimentos aluci-
nados, rolar pelo chio como animais em estertores da morte,
rodopiar e contorcer-se como possessos, balancar doidamente a

*4) QOtavio Cruz, loc. cit., p. 89.

2¢) Otavio Cruz, loc. cit, p. 9.

:*) Emanuel Zespo, Codificagdo da Lei de Umbanda, Parte Pratica,
Rio 1954, p. 52. ‘

"y Pery Augusto, numa reportagem em Ultima Hora, Rio, de
30-4-1957. .
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cabeca em tddas as dire¢des, sdbre um pesco¢o que parecia
desarticulado, armando as mais horriveis caretas, desfigurando
o rosto com simiescos trejeitos, a fumar charutos e cachimbos,
a comer cs bichos mais nojentos, beber garrafas de cachaga,
estracalhar galinhas nos dentes para sugar o sangue, pronun-
ciando palavras sem nexo nem sentido, urrando e gritando co-
mo doidos e desvairados. E isso durante horas a fio. Nada po-
diamos fazer para impedir cenas tdo barbaras, que se repetem
todas as semanas, em milhares de tendas e terreiros. Porque
tudo isso se fazia em nome da religido, como se fosse uma re-
ligido, sob a poderosa protegio da “liberdade religiosa”.

E ndo exageramos na descri¢do. Poderiamos reproduzir
aqui expressivas fotografias, tomadas naqueles instantes, para
documentar as deprimentes cenas do terreiro em fungdo. “Na
Lei de Umbanda — escreve um dos babalads — ou na Lei de
Quimbanda, as manifesta¢Ges de espiritos sido, na maioria das
vézes (grifo nosso), totais, quero dizer, os espiritos apode-
ram-se totalmente dos médiuns. Nesse estado, vimos muitos es-
piritos violentos jogarem os médiuns no chdo, darem socos nas

esas, darem urros ou gritos fortes, furar o corpo com ponta
de punhal, pisar em brasas, mastigar vidro, estracalhar uma
galinha nos dentes para beber o sangue, etc..., dando-se mui-
tas vézes o caso do médium gritar, sapatear, bater com as mios
na mesa ou ficar como se estivesse sufocado”.**

Nem é raro ver entre os assistentes fendémeno semelhante.
Tomados subitamente por uma crise, caem em convulsdes, ba-
tem a cabeca contra a mesa ou a cadeira, choram e gritam,
jogam-se por terra e ai ficam imé6veis. Nem adianta querer aju-
dar, porque j4 vem o babalad para tomar o caso a si. Pois
‘para €les é sempre uma “entidade do além” que atua sdbre o
infeliz. “A pessoa é médium e precisa desenvolver”. E mais

r

um candidato é encontrado para a vida ativa dos terreiros.
Perguntamos, anos atrds, a um grupo de médicos psiquia-
tras e especialistas em doengas nervosas se é aconselhivel, sob
o ponto de vista psiquico e médico, “desenvolver a mediunidade”
ou “provocar fendmenos espiritas”.”* E todos, com absoluta

*) Lourenco Braga, Umbanda e Quimbanda, $* ed, p. 37.

*") Veja-se a documenta¢do que entio coligimos no caderno N.° 6
da colecdo “Vozes em -Defesa da Fé”, intitulado Livro Negro da Evo-
cagdo dos Espiritos.

13+
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unanimidade, responderam negativamente, declarando que seme-
lhantes praticas sio “nocivas”, “prejudiciais”, “desaconselha-
veis”, “perigosas”, “perigosissimas”, etc. Sdo adjetivos fortes,
usados pelos médicos para denunciar o perigo do “desenvolvi-
mento da mediunidade”. Dizem os mesmos médicos que as pra-
ticas meditnicas podem agir como fator desencadeante de dis-
tiirbios mentais em individuos predispostos, pondo em evidén-
cia enfermidades mentais preexistentes e precipitando a psicose.
Exemplo: o Prof. Dr. ]. Alves Garcia declara: “O desenvolvi-
mento mediunico exalta qualidades patologicas latentes, suges-
tiona as pessoas simples, e em doentes mentais precipita a psi-
cose e da colorido especial aos delirios”. O Prof. Dr. José Leme
Lopes ensina: “O exercicio das denominadas faculdades me-
ditinicas ¢ o principal responsavel pela transformagdo psicolo-
gica, que prepara, facilita e faz explodir alguns quadros men-
tais. A pratica publica de sessGes espiritas, com manifestagoes
ditas meditinicas, exerce sObre a maior parte dos assistentes uma
intensa tensdo emocional e nos predispostos (psicopatas, neu-
réticos, fronteiricos, desajustados da afetividade) ¢ a oportuni-
dade de desencadeamento de reagdes que os levam ao pleno
terreno patologico”. E assim falariam centenas de meédicos no
Brasil.

Porém, entre as finalidades dos terreiros de Umbanda esta
precisamente esta: desenvolver a mediunidade! Quer dizer: os
terreiros e as tendas se propdem — muitas vézes deixam isso
consignado nos proprios estatutos — fazer alguma coisa que a
unanimidade dos médicos declara ser perigosa, nociva e total-
mente desaconselhdvel. E, todavia, a policia e os demais res-
ponsaveis pelo bem piblico, registam os terreiros e licenciam
as tendas, como se nio houvesse problema, simplesmente porque
a lei concede “liberdade de cultos”. Liberdade de cultos, sim,
diz a lei, “salvo dos que contrariarem a Ordem Publica ou os
bons costumes” (art. 141, § 7 da Constitui¢do).

Portanto, a lei interdiz as praticas religiosas que “contra-
riam a Ordem Publica ou os bons costumes”. Ora, ouga-se, por
exemplo, o que nos diz o Prof. Dr. A. C. Pacheco e Silva:
“Em nenhum pais do mundo, talvez a influéncia nefasta do Es-
piritismo se exer¢a com tamanha intensidade sobre a sadde

3y Dr. A. C. Pacheco e Silva, Palavras de Psiquiatra, S.
Paulo 1950, pp. 147 s.
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mental do povo como ocorre entre nos... Até mesmo um caso
de morte foi hd pouco observado no Rio de Janeiro, e deu-se
com morte por traumatismo psiquico... No exercicio de mais
de vinte anos de clinica psiquidtrica em nosso meio, temos ob-
scrvado um sem numero de débeis mentais sugestiondveis e
crédulos, incapazes de um juizo critico severo, apresentarem
surtos delirantes ap6s presenciarem sessdes espiritas ou delas
participarem ativamente”.” Por isso o mesmo Dr. Pacheco e
Silva, quando era Diretor do Hospicio de Juqueri, Sdo Paulo,
declarou ao Dr. Leonidio Ribeiro que o Espiritismo “é uma
pratica perniciosissima, que devera ser combatida a todo transe,
por isso que, sbbre prejudicar a Saude Publica, contribui para
a ruina de muitos lares e d4 margem a exploragbes as mais
ignébeis”.

Este é também o pensamento de outros. Afrénio Peixoto,
por exemplo: “O poder publico ndo pode ser indiferente 4 ruina
nervosa, sendo a alienagdo daqueles sébre os quais lhe € mis-
sdo velar, os inocentes, incautos, crédulos, que désses espeta-
culos e dessas sugestdes podem ser vitimas”. Outros declaram:

“Os prejuizos que o Espiritismo traz a Saide Publica sdo evi:

dentes” (Dr. Porto Carrero); “julgo indispensdvel e urgente
que se estabelecam leis que regulem &sse caso” (L. da Cunha);
“¢ urgentissima uma medida publica nesse sentido” (F. Fran-
co), etc.

Sdo clamores das autoridades competentes a gritar que as
praticas espiritas e umbandistas contrariam a Ordem Publica;
e que por isso, sdo contra a Constituicio que veda expressa-
mente o exercicio da “religido” que “contraria a Ordem Publica”.

E’, pois, vi e covarde a constante desculpa da policia
quando alega que ndo pode fazer nada., “porque a lei d4 liber-
dade”. A lei é clara e nio di essa plena liberdade fantasiada
pelos liberais, que querem a ruina duma nacgio avacalhada.

Alids, também neste ponto concordam conosco alguns diri-
gentes umbandistas. “Sabeis — pergunta E. Zespo — o que
pode produzir uma mediunidade mal orientada, mal dirigida?
Isto: a obsessdo, a alienacdo mental definitiva, a morte. Eis
porque, apesar de ser espirita, jamais me ofendi quando ouvi

”

padres cat6licos dizerem que o Espiritismo ¢ uma fébrica de
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loucos. Eles tém, em grande parte, tdda razdo”.” E outro: “Ca-
sos hd em que, havendo o completo dominio do espirito sobre
a matéria, cujo subconsciente grandemente enfraquecido, quer
pela moléstia ou outro qualquer fenémeno, deixa-se o indivi-
duo tomar facilmente pelo espirito obsessor, jamais retornara
ésse elemento ao seu proprio estado, tornando-se um elemento
perigoso, que, tomado pela obsessdo, é quase sempre levado a
loucura, com bem poucas probabilidades de cura”.” E mais:
“A Umbanda, por se tratar de uma religido puramente fetichista,
encontra uma infinidade de adeptos, os quais, julgando que
com facilidade podem tomar conhecimento daquilo que lhes po-
de acontecer no futuro, entregam-se completamente inconscien-
tes, sem de leve perceberem que muitas vézes incorrem em um
£rro gravissimo, devido ao seu espirito mal formado e, portanto,
sujeitos -a uma série de perturbag¢bes que os levam invariavel-
mente & loucura ou a degradagcdo moral”.*

4) Cac¢a ao Dinheiro

Zina Silva, ela mesma umbandista sincera e convicta, pu-
blicou um livro intitulado N¢ Limiar de Umbanda. No capitulo
il faz ela uma critica severa as tendas de Umbanda no entdo
Distrito Federal (hoje Guanabara) e Estado do Rio. “Estas
criticas — declara a autora — sdo frutc de mais de vinte e
cinco anos de observagdo”.” E eis suas denfincias:

“Nas tendas, o que vi, desde a mais modesta — notem que ndo
usei o térmo humilde — ndo desejo confusdes, repito: da mais mo-
desta a mais suntuosa, o que encontrei foi o “espirito comercial”, o
afa de construir e aumentar as respectivas sedes, numa perfeita orga-
nizagdo tipo “caca-niqueis” ou donativos de gordas mdaquinas, onde a
tesouraria é o departamento principal.

As festas, as tdmbolas, as sacolas, nas portas, sdo uma prova evi-
dente dos intuitos dos “proprietarios” que exploram o estabelecimento
trangiiila -e prosperamente, como um comerciante de qualquer ramo.

Escandaliza testemunhar o desrespeito e desfacatez das diretorias,
permitindo que no proprio local das sessdes, no Terreiro enfim, gracas
a cumplicidade de uma cortina diviséria, encenam pecas teatrais, ou exi-
bem filmes, tudo com entrada paga, como em qualquer casa de diver-

1) Emanuel Zespo, Codificacgio da Lei de Umbanda, Parte Cien-
tmca Rio 1951, p. 68.

3Ty A, Fontenelle O Espiritismo e a Lei de Umbanda, Rio, p. 24.

%) ldem, ibidem, 01.

*4) Zina Sllva No Limiar de Umbanda, Rio 1954, p. 43.
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sdes, e sempre a titulo de angariar fundos para futuras obras, que
nem sempre se realizam. As leis sdo burladas lindamente, pois, desde
que num bilhete de entrada figure a palavra “convite”, estd ela isenta
de sélo e de taxas.

Em regra hd um fichdrio comum e outro secreto, no qual s6 os
“proprietdrios” s3o dignos de fixar seus olhares profanos. Assim, os
proprios elementos, que auxiliam nos servicos de administragido, séo
excluidos das chamadas reunides secretas, pois, como disse, é-lhes ve-
dado o conhecimento do total das rendas das Tendas.

A parte espiritual é um simples pretexto para a econdmica e a ma-
terial. Entra ai em jogo a ignorancia dos freqiientadores, ésses infelizes,
pouco esclarecidos, que supdem que a Fé pode ser comprada com meia
diuzia de niqueis. ..

Li num jornal O Dia que o numero de Tendas e Terreiros, licen-
ciados pelas autoridades, ultrapassa a casa dos seis mil.

Desafio a quem quer que seja, mesmo aquéles que obturaram seus
dentes com o slogan: “Dar de graca o que recebem de graca”, a apon-
tar uma, entre as seis mil, cujo presidente haja aberto a Tenda com
seu dinheiro, a mantenha de seu boOlso, e ndo tenha quadro social de
contribuintes. . .

Mesmo nos pequenos grupos, que Se reunem numa pequena sala,
em numero reduzido, embrides de futuras Tendas, pois tddas nascem
assim, com o pecado original, o dinheiro é o motivo da Fé do médium
responsdvel pelos trabalhos ou do dono do local que, em sentido fi-
gurado, déle pode se dizer, abriu uma portinha.

A Tenda grande da esquina serve de padrdo para a pequena Tenda
que ja possui as suas aspiragdes. Entdo, o futuro proprietdrio filia-se
a grande; infiltra-se em seu quadro social; em resumo, faz um curso
de aperfeicoamento, e no futuro, quando puser em execucdo as lighes
recebidas, j4 tem em mente os métodos proprios de aperfeicoamento,
para acelerar a sua maquina de moeda falsa. Moeda, que no sentido
espiritual, éle vai oferecer numa falsa casa de caridade, colocando-se
na situacdo de beneficiado perpétuo e a téda a sua familia, pois aquilo
passard a ser um patrimOnio zelado com todo o rigor, para ndo perder
a sua finalidade: FAZER DINHEIRO!”...

O que Dona Zina Silva observou no Rio, nossos informan-
tes viram em Porto Alegre. Fregiientemente foram abordados,
nos terreiros de Umbanda, com pedidos de “ofertas espontineas”,
“para concluir uma obra”, “para a sede propria”, “para fazer
uma festa”, etc. Em quase cada sessdo mais concorrida inven-
tam uma rifa. Exigem mensalidades. Cobram os servicos de
“despacho” ou outros “trabalhos” (que é sempre “caridade”).
Recebem também pelas consultas feitas fora da hora (e que,
para alguns babalads, sio as mais importantes). Apresentam o
“livio de ouro”. Na entrada duma tenda estava escrito: “Um
cofre & direita de quem entra espera a oferta do visitante”. L4

—— e o - -
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esta também a bandeja de esmola aos pés das estatuas. Ou a
bandeja passa, antes da sessd3o. “Uns dio consultas e hd sem-
pre um pratinho discreto, do qual os freqiientadores sdo os pri-
meiros a falar para evitar mal entendidos dos que chegam:
Ele ndo cobra, cada um dd o que pode; e assim cada um, na
diavida do que poderd satisfazer, da o maximo, indo mesmo
além das suas possibilidades”.*

Ja em 1952 o autor do Evangelho de Umbanda (&le mesmo,
aliads, também grandissimo explorador da credulidade) denun-
ciava na p. 51: “Cobram passe ou consulta e desde 10 a 200
cruzeiros; trabalhos “especiais”, de 500 até 50 mil cruzeiros,
para inutilizar win “obstaculo” qualquer, aleijar alguém ou con-
seguir um negdcio rendoso... “Feituras de cabeca”, em cama-
rins, de 500 cruzeiros para cima...”

Mas os “camarins”, agora, sdo mais caros. Na noite de
19-5-1959 compareceu a delegacia de Meriti (R}), a Sra. Guio-
mar Martins Vechina, queixando-se de que sua filha Marli Mar-
tins Vieira Vechina havia sido seqiiestrada por Maria Luisa de
Freitas Santos, dona do Centro Espirita Sdo Lazaro. Explicou
a queixosa que, ouvindo conselhos de outras pessoas, entregara
no dia 17-2-59 sua filha 3 Maria Luisa que, no prazo de 3
meses e 21 dias “faria a cabe¢a” da jovem. Durante &ste pe-
riodo D. Guiomar teve que gastar a quantia de trés mil e qui-
nhentos cruzeiros, além de enviar mantimentos, semanalmente,
para a casa da umbandista.’

Em setembro de 1959 fomos procurado, na portaria do Con-
vento de Petropolis (R]), por uma senhora que acabara de
tratar-se, sem nenhum resultado positivo, num terreiro umban-
dista. O babalad exigira para o tratamento:

1 alguidar;

4 kg de carne sem 0sso;

250 gr de milho para pipoca;

1 cebola;

1 garrafa de cerveja branca;

1 garrafa de cerveja preta;

1 maco de velas;

1 garrafa de azeite dendé;

fitas amarela, branca e vermelha;
1 toalha nova e um travesseiro novo;

*3) Zina Silva, op. cit,, p. 72.
**) O Globo, Rio, 20-5-1959.
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roupa nova para ela mesma;

100 cruzeiros para o Cambone;

100 cruzeiros para o coveiro;

400 para o automovel que devia levar o despacho;
5000 cruzeiros para o “trabalho” do babalad;
Resultado: bom negoécio para um espertalhdo.

Casos assim sdo de todos os dias, no Brasil inteiro. Hoje
mesmo, 2-5-1960, quando escrevemos estas linhas, O Globo, do
Rio, informa: O operario Mauro Jesus da Silva, chefe da Tenda
S3o Sebastiio, foi detido pela policia porque cobrava 20 cru-
zeiros por consulta;*’ informa o jornal: “A renda didria do
Centro era de 8 mil cruzeiros, j& que o nimero de clientes sem-
pre passava de 400”. Mas: “Tudo era caridade”.

E o babalad Tancredo da Silva nos revela: “Vendem ba-
nhos e defumadores “completos” em lindas e sugestivas emba-
lagens, com a figura do caboclo e pretos-velhos, mas dentro ¢
s6 capim... “Guias” ou colares que as lojas americanas vendem
a vinte cruzeiros, empurram a freguesia inocente por trezentos ou
quatrocentos cruzeiros, dizendo que é-artigo legitimo, “vindo da
Baia”. Caramujos apanhados em qualquer praia carioca custam

» 38

muito caro, porque “vieram da Africa”.

Em O Globo de 10-12-1956 damos com novas formas de
exploragdo:

Na Rua Haddock Loébo, 67, proximo ao Instituto Roéscio, foi recen-
temente inaugurada uma casa de comércio, talvez {inica no ramo. Sua
atividade principal é a venda de estituas de personagens importantes
do mundo umbandista. O proprietdrio é o senhor Faustino Rodrigues,
que fechou a sua mercearia para dedicar-se ao novo e original negécio.
A pequena casa esti repleta de estatuetas de conhecidos vultos do es-
piritismo, sob as mais variadas concep¢les e o0s mais extravagantes
matizes.

:7) Note-se que a policia, no Rio, 86 considera criminoso o curan-
deiro que cobra, com taxa fixa. Foi o que nos disseram na propria seccido
de toxicos e mistificacdes. O macumbeiro-curandeiro que trabalha “de
graca” (mas recebe ofertas espontineas), ndo ¢é criminoso, porque “faz
religido” e “religido € livre”, no Brasil...

) Byron Torres de Freitas e Tancredo da Silva Pinto, Camba
de Umbanda, Rio 1957, p. 116. Mas na p. 133 dizem os babalads:
[y . A . I3
Quando se faz qualquer trabalho de interésse particular, é de praxe
receber-se, nem que seja uma pequena quantia, porque sendo o chefe
de terreiro ficard com a carga psiquica que retirou de outrem...” In-
culquem &sse principio na cabega de todos os chefes de terreiros e verdo
em que ird acabar.
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.

O Sr. Faustino Rodrigues é espirita. E’ socio de dois centros: o dos
Caminheiros da Verdade e de Sio Francisco, situados na Rua Atalaia,
em Engenho de Dentro, ¢ na Rua Conde do Iraji, em Botafogo, respec-
tivamente. la éle muito bem nos negécios de sua mercearia. Achou, po-
rém, que ndo podia continuar sendo apenas um praticante do espiri-
tismo. Queria dar sua contribuicio para o melhor conhecimento do um-
bandismo e viu que o meio mais eficiente seria fazer, através de es-
tatuas, presentes os grandes espiritos umbandistas. Diz que ali esta
para servir aos que acreditam na bondade e nio apenas como comerciante.

A maior estiatua da casa é a de um velho escravo. Representa um
préto que, segundo o dono da loja, trabalha na linha de Umbanda. O

1

que € de estranhar é que o seu papel ali, naquela posi¢do, é angariar
dinheiro, explorando a crendice e os sentimentos caridosos do povo,
fato que representa estranha e abusiva forma de mendicincia, mere-
cedora de reparo.

Dificilmente ali entra uma pessoa que resista & armadilha do Sr.
Faustino. Ele fala a todos das boas agbes dos espiritos para com uns
e das mas para com outros. Esti satisfeito com o sucesso do velho
pedinte. E diz, envaidecido pelo éxito do seu engenho, que “todo ho-
mem tem coracdo e o escravo tem prestigio no mundo umbandista”.

Mas o mais forte libelo veio do umbandista Hélio Fil-
gueiras (pseud.: “Yonéri”) do Templo Inicidtico Jeovah
(Rio), em duas brochuras, intituladas Exu, A Nova Mdquina de
Fazer Dinheiro (Rio 1953) e Umbanda Indistria Rendosa (Rio
1954). O autor prometeu outras, mas deve ter havido algum
“trabalho forte” contra éle, porque nada mais foi publicado. No
segundo dos citados livros escreve éle, por exemplo, na p. 35:
“... 99% dos dirigentes désses Centros ndo visam outra coisa
a ndo ser a gloria efémera de serem adorados por outros cegos,
iguais a éles proprios, ou aproveitarem-se da ignordncia e da
dor alheia, para extorquir-lhe o dinheiro”. E depois, na p. 70:
“... Levamos a nossa ousadia ao cumulo de declararmos que
999% dos Centros de Umbanda, que por ai se exibem, ndo pas-
sam de casas comerciais, ou teatros com péssimos atores; que
99% dos médiuns de incorporagdo, que foermam #&sses centros,
nunca deram incorporacdo a nenhum Espirito; e que 99% dos
livros sbbre a Umbanda, 4 venda nas livrarias, ndo passam de
fantasia, frutos da imaginacdo habil de seus autores, que mais
ndo visam sendo uma falsa gl6éria ou dinheiro”.

Particularmente interessantes sdo as deniincias do mesmo

autor em Exu, a Nova Mdquina de Fazer Dinhe€iro, principal-
mente a partir da p. 46. Nio fosse tdo longa a descrigdo, iria-
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mos oferecé-la aos nossos leitores. Tentaremos resumir a his-
téria, como segue:

Uma senhora A., da alta sociedade, muito rica, descobre que o ma-
rido vive com amantes. De tanto desgOsto fica doente e procura os
médicos que nada descobrem e receitam apenas calmantes e fortifi-
cantes. Ela fala entdo sdbre seu estado com a amiga B. Esta lhe faz
saber que ha, provavelmente contra ela um “servigo feito” e que ¢é
necessario ‘“desmanchar o trabalho”. Leva-a ao terreiro. O babalad ¢é
préviamente informado pela senhora B sobre a situacio e o estado da
senhora A. Comega agora a exploracido, que irid desenvolver-se pelas
seguintes fases:

Primeira Cena: Comega a sessio. Presentes: o babalad, o ogam,
alguns cambonos e as senhoras A e B. O babalad dirige-se ao Conga
(altar), emite uns grunhidos, apanha uma garrafa de marafo (cachaga),
enche um coité (cuia), derrama um pouco para um lado e bebe o resto.
O ogam tira um “ponto”. Batem os tambores. O babalad é acometido
de subito tremor convulsivo, d& pulos, corcoveia, improvisa horrenda
careta, dd& ao corpo grotescas contorsdes e, com tremendo uivo, grita
e faz umas perguntas. Um dos cambonos leva a senhora A, trémula e
nervosa, aos pés do babalad. Este brada, profere umas pornografias,
simula célera, bate no peito e pergunta com arrogdncia:

— N&o acredita em mim? Ent3o, foi procurar casacudo (médico)
pra se curar? Pensas que ndo te acompanho ha muito tempo?

Faz ‘mais umas “revelagGes”, de acordo com as informagdes pre-
viamente recebidas pela senhora B. Mas a senhora A, surpreendida com
0 que ouve, pensa que foi o além que lhe revelou tudo isso. Afinal o
babaladé informa:

— Tudo foi trabalho que fizeram para vocé morrer! E sabe quem
féz? Foram as amantes de seu marido!

O chefe do terreiro mete a vela na bb6ca, arranca um pedaco com
os dentes, bebe mais cachaca, acende outro charuto e explode com
mais esta novidade:

— Vou consertar a vida dela; mas vai ser demanda dura! Pre-
ciso mais vela, coité, galinha preta, cachaca, etc.

Da um safando, mais um grito; e o “espirito” se foi. Fala agora
normalmente com a senhora A, garantindo que tudo terminara bem,
que basta ela comprar o material pedido pelo espirito, que é forte e
ndo falha; que vai fornecer uma lista das coisas que vai precisar para
a demanda e outras “obrigacbes”; mas que, se ela ndo puder comprar
o trem todo, éle mesmo se encarregara de arranjar tudo; que, para
isso, precisard apenas de mil cruzeiros; e que, na proxima sexta-feira,
ela poderd voltar para o “servigo”.

Segunda Cena: No dia marcado voltam as senhoras A e B. En-
contram o mesmo ambiente. E com a mesma encenagdo vai baixar o
espirito. E durante uma hora inteira é feito o “trabalho”, entre con-
torsdes, corcovos e palavroes, com gargalhadas e espalhafato, num
ambiente de cachaca, charutos e velas. Feita a “amarracido”, o babalad
informa que os trabalhos contra a senhora A foram feitos num cemi-
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tério, com um despacho muito grande; e que é necessario fazer outro
servico 14 no cemitério, pesado e forte e ainda antes da meia-noite;
caso contririo tudo iria piorar.

Chegou para a gente do terreiro a hora do grande preco que “va-
ria segundo a cara do fregués”.

Terceira Cena: Vido ao cemitério no carro da senhora A. Nova
encenacio. Desta vez o espirito exige muito material, que deve ser di-
vidido em trés e despachado parte no cemitério, parte no mar e parte
na mata... Mas rogou que, desta vez, ela mesma fbsse comprar o
material; pois, em vista do grande custo, poderiam pensar que éle,
babalad, quisesse aproveitar-se da situacdo, visto que o total custaria
entre oito e dez mil cruzeiros. Madame, esta claro, ndo pode comprar e
pede, “por caridade”, ao babalad mais éste favor...

E assim continua o “servico” do terreiro...

Tinha razdo a baba Cesarina Martins do Nascimento, da
Tenda de Umbanda Sio Judas Tadeu, aquela que dava sumigo
dos maridos enjoados, quando disse ao Delegado que a prendeu:
“Bsse negécio de macumba, seu doutor, é mentira pura. Tra-
balho no ramo ha muitos anos e nunca vi nada do outro mundo.
Tenho para mim que os espiritos vivem muito ocupados para
andar baixando em terreiro a torto e a direito. Mas que € pro-
fissdo rendosa, isso é”. E no fim: “Esse negécio é tudo mentira.
Se me deixarem livre, vou montar outra tenda. Nio falta trouxa
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que queira nos dar o dinheiro”.

) Cf. O Cruzeiro de 7-2-1959, p. 39.



XII

Causas e Remédios

1) Causas do Crescimento da Umbanda

nesso ver, sio éstes os fatdres responsaveis pelo floresci-
mento e pululamento dos terreiros umbandistas no Brasil:

1) O abuso da liberdade de cultos: Ndo hd regulamenta-
cdo do art. 141 da Constituicdo. O argumento constante e mil
vézes repetido € éste: “Umbanda é religido, e religido € livre”.
Na tarde do dia 9-5-1960 estivamos na seccdo de toxicos e
mistificagbes do Rio, quando entrou um abaixo-assinado recla-
mando contra o barulho dum terreiro e argumentando que se
tratava, ademais, de um “culto ao demodnio”. O chefe da seccdo
(que, alids, nos garantiu ser catélico e ex-aluno de Francisca-
nos) leu-nos sua resposta negativa ao requerimento, alegando
que a Lei concede plena liberdade de culto, “ainda que seja
um culto ao demdnio”. E leu &ste dltimo inciso com énfase e
orgulho, como quem se gloria desta conquista do liberalismo
anticristio. Mas na realidade a Lei ndo reconheceu esta liber-
dade absoluta e sem nenhuma restricio. O texto exato do art.
141, § 7 é este: “E’ invioldvel a liberdade de consciéncia e de
crenca, e assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos, salvo
o dos que contrariem a Ordem Publica ou os bons costumes”.
Esta segunda parte da Lei continua esquecida e morta.

2) A facilidade de abrir terreiros: E’, na realidade, muito
mais facil abrir uma tenda umbandista do que uma entidade
recreativa. Para uma sociedade de recreio ha exigéncias da lei,
fiscalizagdo pela policia. Mas para um terreiro de Umbanda ndo
existe nenhuma prescricdo legal e nacional. O chefe da secgdo
de toxicos e mistificagdes do Rio mais de uma vez nos disse
que ndo hd obrigacdo nenhuma, nem de registo, nem de fisca-
lizagdo, para o funcionamento dos terreiros. Por isso, no Rio,
a maioria das tendas umbandistas funciona sem nenhum re-
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gisto." SO0 os mais adiantados procuram adquirir a personali-
dade juridica na forma da lei civil. Em outros Estados a poli-
cia é menos liberal. Também da parte da Umbanda como tal
ndo hd exigéncia nenhuma para a fundagdo dum terreiro. Pois
ndo existe organizacdo de ctipula para dirigir o movimento.
Ha, como vimos no segundo capitulo, tentativas de confedera-
¢do, mas que ndo tem nenhuma obrigatoriedade: o terreiro adere
ou ndo, como quiser e como lhe for mais conveniente. O um-
bandista Samuel Pénze o denuncia sem rebugos: “Qualquer ci-
dadao, bem ou mal intencionado, bem ou mal preparado, funda
centros de Umbanda. Basta organizar uma diretoria, fazer uns
estatutos e usar e abusar do artigo 141 da Constituicdo Bra-
sileira; ... uma vez registado o centro, éle funciona com o be-
neplacito da policia, e ccmete o bem ou o mal, segundo as
boas inten¢bes ou a burrice de seus dirigentes”.”

') Nao sabemos exatamente quais seriam hoje as exigéncias no Es-
tado do Rio. Mas em 1954 recolhemos informacGes em vdarios munici-
pios da Baixada Fluminense. Verificamos entdo que a policia protege
os terreiros para explord-los. Os sistemas do protecionismo policial fun-
cionava da seguinte maneira:

1) O terreiro, por intermédio do delegado regional, precisa re-
querer licenca de funcionamento a SSP (Secretaria de Seguranca Pu-
blica) de Niteroi, licenca que deve ser renovada anualmente, custando
sempre Cr$ 2.000,00.

2) As delegacias e subdelegacias locais, no entanto, nio permitem
o funcionamento do terreiro sem um alvara especial, requerido mensal-
mente, mediante o pagamento de Cr$ 100,00. Com éste alvard, todavia,
o terreiro ainda nio tem licenca de bater tambores (o que € essencial
para muitos ritos de Umbanda).

3) Por ser contridrio 4 ordem e ao sosségo publico, o delegado
jamais pode conceder alvard para bater tambores até alta madrugada;
permite-o, no entanto, verbalmente, mediante uma “gratificacdozinha”
(Cr$ 100,00 para cima), a ser dada para cada vez. .

4) Por ocasido das grandes festas do terreiro, é preciso enviar ao
delegado um convite especial, acompanhado de algum “presente” (Cr$
200,00 até 500,00).

5) Ha muito terreiro nio registado na SSP e isso com o conheci-
mento do delegado local, que entdo, mediante “entrada” particular, os
regista na propria delegacia, passando a receber uma contribuicdo men-
sal, para dar licenca verbal. “Soubemos — escreve um umbandista —
por informacio que nos parece fidedigna, que somente em um munici-
pio perto do Distrito Federal, a coleta mensal das “licencas verbais”
para funcionamento de terreiros é de Cr$ 58.000,00” (Freitas-Pinto,
As Mirongas de Umbanda, Rio 1954, p. 78). ]

Por ai se compreende o interésse da policia em manter, proteger
e aumentar os terreiros... — J4 em 1904 constatava o jornalista Jodo
do Rio: “A policia visita essas casas como consultante!” (cf. As Re-
ligices do Rio, ed. 1954, p. 41.

*) Samuel P6nze, Ligges de Umbanda, Rio 1954, p. 25.
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3) O prestigio social do babalad: Sem longa preparagio,
sem maiores estudos (muitos déles sdo até analfabetos), ei-lo
chefe: pode mandar, dar ordens, scbrepor-se aos outros; é res-
peitado, é venerado, beijam-lhe a mio. Quem ndo gostari de
ser chefe-de-terreiro? Durante o dia, no servi¢o, ¢ um jodo nin-
guém, deve talvez aturar as impertinéncias dos mais graduados
ou as imposi¢des do patrdo; mas A noite, no terreiro, & éle
“o tal”. E muitas vézes o terreiro lhe did e garante a subsis-
téncia, de maneira que nem precisa procurar outro emprégo.
Assim, com semelhantes exemplos 4 vista, muitos aventureiros se
improvisam em babalads e abrem novo terreiro. “Seu prestigio
de lider espiritual e sua posi¢do dentro do culto leva-o a man-
ter contacto constante e amistoso com as autoridades policiais
do bairro; sua situacdo econdmica permite-o ajudar alguns pro-
sélitos mais desafortunados; suas relacGes pessoais com mem-
bros de outra classe, superiormente colocados, e sua maior ha-
bilidade mental e verbal, o tornam lider latente, nio raro um
lider real, neste pequeno mundo de seu burgo, lideranca pro-
curada, e utilizada muitas vézes, periodicamente, nas vésperas
das eleigdes, por solicitos candidatos a qualquer coisa”.’

4) O prazer no exercicio da mediunidade: Um espirita o
confessa, de propria experiéncia: “E’ uma aventura que pode
apresentar sintomas de vicio. A perda deliberada de conscién-
cia por um abandeno consciente na obscuridade e na passi-
vidade mental gera no homem um prazer idéntico ao de todos
os devaneios conhecidos”.*

5) A massa de sangue negro, que corre nas veias de uns,
33% de nossa populagio. Verificou-se na Africa a tendéncia
de passar insensivelmente da religido para a supersticio,
da fé em Deus para o culto dos séres divinizados, do culto dos
espiritos para a magia, da magia branca para a magia negra.’
E temos mais uma particularidade nossa, denunciada por Gilberto
Freire; é o “mesticamento psicolégico”: maicria branca que

) L. A. Costa Pinto, O Negro no Rio de Janeiro, Brasiliana, vol.
276, p. 245.

‘) Eduardo Prado de Mendonca, O Problema do Espiritismo,
em Vozes de Petrépolis, 1951, p. 628.

*) Cf. Joseph Bouchaud, L’Eglise en Afrigue Noire, La Pala-
tine 1958. E’ muito interessante éste livro. O autor mostra que as nos-
sas dificuldades daqui sdo essencialmente as mesmas na Africa.
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em grande parte se criou junto com o préto, que mamou leite
branco nos seios generosos das babas negras. E com o leite,
veio a mentalidade fetichista, supersticiosa e crédula.

6) O catolicismo folclérico tdo bem marcado pelas pesqui-
sas do IPEME, reproduzidas no Apéndice: Falta 4 nossa gente
uma instru¢do religiosa elementar. Certas praticas religiosas,
boas e cristds em si, se manifestam mais por impulsos folclori-
cos do que por motivos religiosos. Ndo ha consciéncia cristd
formada. Nosso povo ndo dispde de critérios suficientes para
poder discernir a verdade do &rro, separar a supersticio e ma-
gia da religido e distinguir as praticas pagds do culto cristdo.
Por isso é facilmente vitima da propaganda do érro sob a fa-
chada cristd. E a Umbanda jamais se esquece desta fachada.

7) A falta de -assisténcia religiosa produziu na gente um
vazio espiritual. Para enché-lo, voltaram ao fetichismo e primi-
tivismo. E a Umbanda foi aceita como um suceddneo (Ersaiz).
E um suceddneo maravilhoso, com contacto direto com o mundo
dos espiritos. Este fato, real ou ilusério, pouco importa, & sem-
pre apresentado como verdadeiro e tem por isso uma extraor-
dinaria forca convincente. Os assistentes ficam como que fas-
cinados: De viva voz podem dizer 4 divindade os seus proble-
mas e, de viva voz, recebem a resposta, o consdlo e o conse-
lho... Quem poderd resistir?

8) A garantia contra todos os males: Dizem-se capazes
de fazer descer espiritos sabios, poderosos, curadores e recei-
tistas. Penas de amor, dificuldades de trabalho, questdes dc
satide, tudo pcde ser resolvido; e facilmente; e barato. Ora, a
coisa mais facil déste mundo é chamar e atrair os doentes, 0s
que sofrem, dando-lhes esperanga de cura e confbrto.

9) A complacéncia dos governantes: Todos os anos pude-
mos ler no Orgamento a longa lista de entidades umbandistas
contempladas com subvengdes especiais, como a Cabana Cinco
Pontas, o Terreiro Rompe Mato, a Tenda Caboclo Corre Campo,
e outras entidades da Umbanda, com as denominagbes mais ar-
bitrarias e ridiculas. Nem & raro ler no Didrio Oficial leis como
esta de 31-8-1959: “E’ declarada de utilidade piblica a Tenda
Espirita de Umbanda Pena Azul, com sede nesta capital”. Ou,
entdo, fazem dos terreiros pontos de atragdo turistica. Mostra-
ram-ncs um guia para turistas, publicado sob os auspicios do
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Ministério do Exterior, onde os candomblés da Baia recebem
especial destaque. E quando vem gente mais 1mportante 530
capazes, inclusive, de levar o terreiro ao hotel.’

10) Zonas de influéncia politica, os terreiros estio muitas
vézes sob a protecdo direta de algum vereador ou deputado.
A tréoco de apoio moral e de ajuda financeira, os chefes de
terreiros indicam aos seus prosélitos €ste ou aquéle candidato.
O babalad, com o dominio absoluto sdbre dezenas e centenas
de pessoas influencidveis, é excelente cabo eleitoral. O capitio
Hélio de Castro, Presidente da Unido de Umbanda do Rio
Grande do Sul, declarou ao Didrio de Noticias de Porto Alegre,
de 16-10-1959: “Sabemos que intimeros candidatos procuram
0s nossos terreiros, em busca da simpatia de seus freqiien-
tadores”.

2) Paganizacdo do Cristianismo

Se a esta altura devéssemos descrever a natureza do movi-
mento umbandista, nio poderiamos encontrar outra expressdo que
com mais precisdo definisse suas tendéncias: é uma verdadeira
tentativa de paganizar o Cristianismo. Estivemos pessoalmente, in-
cognito, em terreiros e tendas da Umbanda, vimos e fotografa-
mos seus altares, assistimos as suas reunides e cerimdnias, con-
versamos demoradamente com seus chefes e dirigentes, assina-
mos e lemos seus jornais e revistas, compramos e estudames
mais de cinqiienta livros e optisculos que pretendem expor, mais
ou menos autorizadamente, suas préticas e doutrinas. E a ten-
déncia de paganizar o Cristianismo é manifesta, é evidente, so
¢ negavel por parte de quem vive fora da realidade. Quem nos
conhece sabe de sobra que ni3o temos nenhuma inclina¢do para
o sentimentalismo. No entanto, devemos confessd-lo (e dizémo-
lo apenas para refor¢ar o argumento), as cenas de tdo inqua-
lificaveis confusGes — ver num mesmo recinto imagens de Cristo
e Santos ao lado de estituas do demoénio; ter uma cruz cujas
quatro extremidades terminam em forma de figa; ouvir as nossas

¢) Pode-se ler, por exemplo em O Tempo de 4-3-1955: “Em aten-
¢do a um pedido de Ginger Rogers, foi levada a efeito uma sessdo de
macumba no chalé do Hotel Gléria, onde esta hospedada a “estréla”
de cinema norte-americano. Ginger ficou horrorizada quando, a certa
altura do despacho, o pai-de-santo arrancou a cabegca de um galo vivo.

Umbanda — 14
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mais sagradas e respeitadas oragbes de mistura com supersti-
ciosas invocagdes aos deuses pagdos; assistir a demoradas ceri-
monias em que se invoca o santo e augusto nome de Deus para
oferecer presentes ou “sacrificios aos espiritos do mal”; ouvir
a invocagdo de Cristo Nosso Senhor e Redentor como “Chefe
Supremo do Espiritismo de Umbanda”; ver Nossa Senhora re-
baixada a qualidade de lemanja ou mae d’dgua; ver criangas,
mdgas, rapazes, homens e mulheres agitar-se em movimentos
alucinados, rolar pelo chio, rodopiar e contorcer-se, urrar e
gritar como doidos e desvairados; e tudo isso em nome duma
religido, para praticar uma religido; e, ademais, ouvir da pro-
pria boca déles que também sdo catdlicos, que sdo batizados,
que, portanto, abjuraram a satands, que vdo a igreja, que foi
o vigéario quem lhes benzeu as imagens, que tém imensa devo-
cdo a tal Santo, que comungam na Semana Santa; — tudo isso,
essas cenas de inomindvel confusio, mais de uma vez nos hu-
medeceram os olhos com lagrimas de compaixdo para com as
pobres vitimas, de revolta contra seus algozes e de stuiplica ao
Criador a fim de implorar luz para os pastores responsaveis
por tantas ovelhas...

Concretamente esta tentativa de paganizacdo do Cristianis-
mo se manifesta de quatro maneiras: 1) pela introdugdo de cos-
tumes e usos supersticiosos nos meios cristdos; 2) pelo culto
aos exus ou a demonolatria; 3) pelo culto aos orixds ou o po-
liteismo e a idolatria; 4) pela propagacdo da doutrina anticristd
e pagd da reencarnagdo. Das trés tltimas ja dissemos o sufi-
ciente nas paginas anteriores; digamos ainda algo sObre a in-
trodugdo de costumes e usos pagdos e supersticiosos nos am-
bientes catolicos. E nio nos referiremos as “pequenas” supers-
ticoes, como sejam as defumagdes “para descarregar o ambien-
te”, as 4aguas fluidicas “para curar doengas”, certos tipos de
banhos “para tirar o espirito encostado”, o uso de figas, fer-
raduras, etc.,, “para afastar o quebranto”, etc. Aqui pensamos
sobretudo nas grandes supersticbes da necromancia, da magia e
de outras artes divinatérias muito em voga nos meios umban-
distas e que mais e mais vdo penetrando em ambientes ditos
catolicos. Ndo poucas vézes a supersticio € levada para o re-
cinto da propria igreja catblica. Para obedecer is instrugdes
do babalad, numerosas pessoas vdo a igreja acender um deter-
minado niimero de velas diante de ndo sabemos que Santo,
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rezar tantos Pai-Nossos e Ave-Marias, durante marcado ntimero
de dias. Outros mandam rezar missa ou vdo mesmo receber algum
sacramento, porque assim ordenou o chefe do terreiro. Em si tais
praticas sdo boas e recomendaveis; mas nestes casos concretos
sdo fundamentalmente viciadas, porque a servico da supersticio,
feitas por ordem ou indicagdo de algum feiticeiro, executadas
com mentalidade de magia.

Em muitas regides do Brasil estamos marchando retilinea-
mente para a situagdo que se criou na “catélica” republica de
Haiti. Tivemos oportunidade de falar sobre estas questdes com
o Sr. Bispo de Gonaives, em Haiti, Dom Paulo Robert. Li
existe a mesma dificuldade e confusio, com a diferenga de ser
ainda mais grave. L4 é assim: 95% dos habitantes sdo “caté-
licos”, 5% protestantes. Em Haiti quem ndo faz parte de uma
seita protestante, considera-se com o direito de proclamar-se
catolico. Catblico quer dizer: “ndo ser protestante”. Mas gran-
de parte dos trés milhdes de haitienses é gente de cor. Também
€les veneram Obatald, lemanji, Ogum, Oxum, etc. Também éles
escondem Obatald sob a efigie e o nome de Cristo, Iemanja sob
o de Maria Santissima. L4 Ogum é S3o Tiago, aqui ¢ Sdo Jorge
(cu Santo Anténio na Baia e S3o Paulo no Recife). Mas a con-
fusdo e a mistura é a mesma. Também 14 praticam tdda sorte de
supersticGes e magias. Apenas o nome é diferente. O que aqui
chamam de Umbanda (ou Macumba, Candomblé, Batuque, Xan-
g0, Nagd, etc.) 14 tem o nome de Vodi. Alias, também na Casa
das Minas de Sdo Luis do Maranhio e em alguns candomblés
géges da Baia é conhecido éste vocabulo. “Vodu” é uma pa-
lavra do dialeto gége e corresponde ao “orixd” dos nagds. Co-
mo aqui no Brasil, também 14 em Haiti querem ser ao mesmo
tempo catélicos e “voduistas”. A situagdo, pois, é perfeitamente
paralela. Entregamos ao Sr. Bispo de Gonaives um exemplar
da primeira edicdo da nossa brochura “Posicio Catélica Perante
a Umbanda”; e éle nos escreve: “Plus j’étudie votre brochure, et
plus on est obligé de constater que c'est une identité a peu
prés compléte” (quanto mais estudo vossa brochura, mais devo
constatar que existe uma identidade quase completa entre a Um-
banda do Brasil e 0 Vodi de Haiti). Portanto, a gente de 14 ¢é
catdlica e pratica o Vodi, como aqui muitos dos nossos bati-
zados praticam a Umbanda. Para acabar com tdo inominsvel
confusdo, as dioceses de Port-le-Paix e Gonaives (em Haiti

14*
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ha cinco dioceses) resolveram tomar medidas severas e extre-
mas. Fixemos a experiéncia feita na diocese de Gonaivres, que
comecou em 1949. Naquele ano contava a diocese 570.000 ha-
bitantes. Vinte mil eram protestantes. Restavam, pois, 550.000
“catolicos”. O Sr. Bispo colocou entdo os 550.000 catélicos dian-
te desta alternativa: ou seriam catdlicos de verdade e deixariam
a supersticdo, ou ficariam apenas com o Vodit e abandonariam
a Igreja. A opgdo se féz. E o resultado foi éste: 24.757, portanto
5% do total, permaneceram fiéis a Igreja; o resto, 525.000,
90% da populagio total (pois os outros 5% sdo protestantes),
preferiram o Vodu e foram qualificados como ndo convertidos
e, apesar de terem sido batizados, foram inteiramente excluidos
da vida cristd, sem direito aos sacramentos e aos sacramentais.
Os catélicos fiéis receberam uma “carteira de catdlico”, docu-
mento sem o qual ninguém mais podia exigir seus “direitos de
catélico” (mandar batizar filhos, ser padrinho, pedir missas, re-
ceber sacramentos, etc.). Era o triste balango, resultado da lenta
mas constante acio de paganizagdo do Cristianismo. E nés, no
Brasil, repetimos, ao menos em algumas regides, estamos mar-
chando retilineamente para a mesma situacdo, porque assistimos,
de bracos cruzados, 3 mesma agdo de paganizacido...

3) O Exemplo de Haiti

Colocar os catélicos diante da alternativa de optar ou pela
Igreja e abjurar a Umbanda (o Vodii), ou ficar com a supers-
ticio e deixar de ser catolico, foi apenas a primeira reagdo con-
tra o perigo de paganizagdo do Cristianismo em Haiti. Para que
um “catélico nio-convertido” pudesse voltar & préatica normal da
vida cristd, foram tomadas as seguintes medidas:

a) Inscrigdo. O primeiro passo que o candidato deve to-
mar é inscrever-se. Para isso &le precisa ser apresentado por
um “catolico verdadeiro e bom”, conhecido do vigario e que
ofereca suficientes garantias acérca da sincera vontade de que-
rer realmente abandonar o Vodi e voltar a Igreja. Néo basta,
por exemplo, a vontade de querer ser padrinho, ou mandar ba-
tizar um filho, ou casar no religioso: exige-se a vontade decla-
rada de querer futuramente ser catélico verdadeiro e bom. Cons-
tatada esta decisio, o candidato recebe entdo uma carteira de
inscrigdo. Com isso éle assume o COMPromisso de assistir regu-
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larmente ao catecismo e a missa de preceito. A carteira serve
ao mesmo tempo para controlar sua assiduidade. Mas com esta
primeira carteira o candidato ainda ndo recebe nenhum direito
A participagio na vida cristd (ndo pode nem mesmo ser padri-
nho). Esta fase dura trés meses.

b) Juramento. Sera admitido ao juramento de fidelidade a
Cristo quem: 1) possuir suficiente instrucdo religiosa (e sdo
indicados taxativamente os nimeros do Primeiro Catecismo que
devem ser. sabidos), verificada mediante rigoroso exame; 2) ti-
ver assistido regularmente & santa missa dominical depois da
inscricdo e dado suficiente garantia que continuard nesta pratica;
3) oferecer certeza moral de que abandonard definitivamente
qualquer ligacdo com a Umbanda (o Vodu). Este juramento
deve ser prestado na propria paroquia e s6 de trés em trés me-
ses ¢ vigario terd licenca de realizar as cerimdnias do juramento.
Feito o juramento, o candidato receberd a carteira de ndo-co-
mungante. Esta carteira lhe confere o direito de receber os sa-
cramentais, de ser padrinho, de pedir o batismo ou a primeira
comunhao para os filhos, de encomendar missas ou oficios pelos
falecidos e de receber entérro eclesiastico em caso de morte.
Mas ainda ndo pode o portador desta carteira receber nenhum
sacramento.

c) Comunhdo. Sio condi¢cdes para a admissdo & Comunhdo:
1) ao menos um ano de catecismo regular e controlado, poden-
do éste ano ser contade desde a inscricdo; 2) exame sObre to-
do o Primeiro Catecismo; 3) garantia que o candidato continua-
r4 a freqilentar o catecismo até & Promessa. Recebe entdo a
carteira de 1* Comunhdo. Note-se que a €ste processo estdo su-
jeitos também os que ja fizeram alguma vez sua primeira co-
munhio, mas depois a abandonaram durante 10 ou mais anos e
se entregaram as praticas supersticiosas.

d) Promessa. S6 ¢ admitido & Promessa ou Profissdo de
Fé: 1) quem tiver freqiientado o catecismo durante dois anos
depois da primeira (ou nova) comunhdo; 2) quem tiver feito
exame sObre o Grande Catecismo. Os que, depois da primeira
(ou nova) comunhdo, abandonarem o catecismo ou ndo quise-
rem preparar-se devidamente para a Profissdo de Fé, devem ser
excluidos da comunhdo. Feita a Promessa, o candidato recebe
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a carteira de devocdo e é considerado cristdo em pleno uso de
seus direitos. Esta 1ltima carteira é renovada anualmente. A
carteira poderd ser exigida na mesa da comunhdo, sendo ne-

gada a Eucaristia a quem ndo a apresentar.

Sangoes. O Exmo. Sr. Bispo de Gonaives prescreveu ainda
as seguintes graves sancdes:

1) Serd punido com a excomunhdo (reservada ao Bispo) e
submetido a trés anos de peniténcia, durante os quais € privado
da Santa Comunhip — mas ndo do direito de confessar e de
receber a absolvicdo — e de outros direitos, conforme o caso:
a) quem tornar & pratica do Vodi, fazendo ou pedindo “des-
pachos”; b) quem emprestar sua casa ou seu pdatic para as
cerimdnias do Vodii; ¢) quem servir de intermedidrio para obter

da Igreja qualquer cerimonia religiosa em favor da supersti¢do.

2) Um ano de peniténcia: quem por si ou por outrem con-
sultar algum chefe de terreiro ou o convidar para sua casa com
fins supersticiosos.

3) Um ano de peniténcia: quem assistir a uma sessdo de
Vodu.

4) Trés a seis meses de peniténcia: quem usar amuletos
ou quaisquer outros objetos supersticiosos. Mas quem usar de
um amuleto ordenado ou preparado por algum chefe de terreiro,
incorre na penalidade prevista sob o n. 2; e se a confecgdo do
amuleto incluir a necessidade de algum “despacho”, incorre-se
na penalidade prevista no n. 1. — Os pais serdo responsabili-
zados pelos filhos menores.

5) Quem emprestar sua Carteira para possibilitar a uma
outra pessoa enganar o padre, incorrerd na mesma pena que
recai sObre os que enganaram o vigario, e perde o direito a
Carteira.

6) O recidivo tera peniténcia dobrada na primeira recidiva;
na terceira, se o caso for grave, sera considerado apostata.

Sio estas as medidas principais, vigentes ainda hoje. Fo-
ram feitas ainda numerosas outras determinagGes particulares,
como a proibi¢do de certas devoc¢Ses, imagens e estatuas, em si
boas e catdlicas, mas ja incorrigivelmente viciadas pela supers-
ticdo. Na catedral de Gonaives, por exemplo, j4 ndo se encontra
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uma s6 estatua ou imagem de Santo. Isso valeu ao Bispo a acu-
sacdo de iconoclasta; mas é€le replicava: “N&io, apenas idolo-
clasta!” Pois os Santos se haviam transformado em verdadeiros
idolos. Foram supressas também a maior parte das festas de
padroeiro, que ndo passavam  de manifestacdes pagds sob a
fachada crista.

E os frutos?

Em fins de 1949, como diziamos, a diocese ficou reduzida
a um auténtico “pusillus grex”, com apenas 24.757 fiéis. Mas
aos poucos o niimero foi outra vez crescendo. Veja-se o quadro:

1949 — 24757 fiéis com carteira
1950 — 26.723 fiéis com carteira
1951 — 34.444 fiéis com carteira
1953 — 41.271 fiéis com carteira
1954 — 44.345 fiéis com carteira.

Além disto, outros 14.700 possuiam carteira de inscri¢do
ou de ndo-comungante. Sdo, praticamente, os catectiimenos.

Houve, pois, uma recuperagdo metodica e bastante rapida.
Mas, informa Dom Paulo Robert, “o que € consolador, mais
ainda que o aumento das cifras, ¢ a grande mudanca que se
operou na mentalidade dos fiéis, agora desejosos de conhecer a
sua religiio e de saber como servir ao bom Deus”. Agora que
o numero oficial dos catdlicos era muitissimo menor, as igrejas
se tornaram pequeninas: “Os assistentes 4 missa triplicaram e
quintuplicaram”, escreveu-nos aquéle Sr. Bispo em carta parti-
cular. E’ assim que se trabalha sistematicamente na lenta re-
cuperacdo de um cristianismo que tinha sido paganizado pelas
praticas da Umbanda.

4) Outra Sugestio Pratica

Como se vé, as medidas um tanto severas tomadas em
Haiti no fundo se resolvem numa intensa campanha de solida
instrugdo religiosa. Como complemento acrescentaremos aqui al-
gumas sugestdes que o Didrio de Noticias ja féz em 25-3-1951.
Diz ai o influente jornal do Rio que o problema déste tipo de
Espiritismo € “pura e simplesmente um problema de educacio,

uma questdo de combate a ignorancia, a crendice, a4 supersti-
cdo, ao atavismo. Problema dificil, delicado, sério, mas nio
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insolivel... Em vez de se tentar, ridiculamente, criminosamente,
absurdamente, fechar, ao brasileiro de coOr, determinadas portas,
o que se deve e se pode fazer ¢ integrar de forma definitiva &ésse
mesmo brasileiro, pela educagdo, na muito mais numerosa socie-
dade branca, procurando-se destruir o que de africanismo per-
siste em sua alma e sua mentalidade, através do combate a igno-
rdncia e 4 supersti¢do, esta tiltima principalmente, que tem cons-
tituido, a nosso ver, um dos grandes entraves a ascensdo men-
tal de nossos irmaos de cor”. “E’ do brasileiro de cbr a per-
centagem maior de freqiientadores désses verdadeiros antros de
exploracdo da miséria, da dor, da crendice do povo. Faz-se mis-
ter, por. conseguinte, uma campanha enérgica contra a macumba
¢ o macumbeiro. Mas ndo campanha de violéncia, campanha de
bordoada... mas campanha de educagdo popular, através da
imprensa, do radio, de cartazes sugestivos profusamente afixa-
dos, nio em Copacabana ou na Avenida Rio Branco, mas nos
suburbios distantes, nas ruas perdidas, nos socavbes do sertdo
carioca, nos lugarejos ermos de nossa terra. Cartazes de alerta
contra o charlatanismo em suas variadas formas, cartazes ex-
plicatives do perigo de contdgio que representa a freqiiéncia a
semelhantes lugares onde todos bebem, ndo sabem o que, pela
mesma taca, onde existe um verdadeiro intercimbio de enfermi-
dades as mais variadas...” “Trata-se simplesmente de impedir
a exploragdo, o assalto a bolsa, a chantagem com a saude, que
se praticam na maioria désses terreiros cuja proliferacao esta se
tornando alarmante e que concorre poderosamente para aviltar
o brasileiro de cdr, ésse brasileiro bom e digno, de cujo esforco
se precisa, de cuja inteligéncia muito se pode esperar e que é
necessario urgentemente educar. Combate a supersticio, recupera-
¢do social do brasileiro de cor, constitui, queiram ou nio quei-
ram, um dos problemas nacionais mais sérios e mais dignos de
atencdo”. E nesse trabalho sistematico de educacio, de combate
4 supersticdo e de recuperagio social do brasileiro de cdr pode
e deve o govérno ajudar através do Ministério da Educagio.
Deveriamos, neste sentido, alertar os responsaveis, interessar al-
guns Deputados ou o préprio Ministro da Educagdo, para que
tles tomem a si, como é de direito, tio urgente quio benéfica
e patri6tica campanha.
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O problema criado pelo Espiritismo de Umbanda nio ¢
da algada da policia; € da al¢cada do Ministério da Educagiio
¢ Cultura. ..

Outros remédios poderiam ser indicados. Por exemplo: uma
regulamentacdo da lei da liberdade de cultos, para coibir os evi-
dentes abusos e resguardar os direitos de terceiros. Dever-se-ia
urgir também a Confederagdo dos terreiros de Umbanda, para
evitar o pululamento arbitrario das tendas e a total inexisténcia
de qualquer diretriz de cima. Pois, diz, alarmado, um dos diri-
gentes umbandistas, “se nio tomarmos um rumo decente, cor-
reto, sabio, prudente e moral, em breve seremos uns verdadei-
ros demolidorcs da filosofia, da religido, da moral”.” A liber-
dade sem freios acaba naturalmente na anarquia. E a anarquia
ai estd. Unam-se os umbandistas e facam uma limpeza radical,
se quiserem sobreviver honestamente num pais civilizado. Nio
¢ preciso falar em nome de Deus, nem em nome de Cristo, nem
em nome da Igreja ou mesmo da Religido, para condenar o que
entre nods, atualmente, se apresenta como “Umbanda’”. Basta
apelar para a razdo, para o bom senso e para a Ordem Piiblica.
Assim ndo pode continuar. Nio somos contra o sistema da li-
berdade de cultos e do pluralismo religioso. Certamente, o ideal
seria que todos fdssem sinceramente cristios, ac menos num
pais onde todos fazem questio de dizer que sdo “cristios”.
Mas a tolerdncia ndo deve levar a um total avacalhamento da re-
ligido. Um dos nossos umbandistas chegou até a preconizar o
seguinte: “O homem terd que voltar ao primitivismo”!® E’ o
que se v&. E onde quererio acabar?

Do ponto de vista estritamente pastoral, para os sacerdotes,
teriamos outras sugestdes a fazer. Mas para isso remetemos o
leitor interessado ao préximo estudo, nimero 3 desta série, in-
titulado: “Agdo Pastoral Perante o Espiritismo”. Pois nem tudo
esta perdido. Existe a possibilidade de uma lenta e sistematica
recuperacdo. Na interessante pesquisa feita entre os favelados

") Paulo Menezes (“ltararé dos Santos”), A Verdade sébre a
Umbanda, Porto Alegre 1955, p. 28.

*) Heraldo Menezes, Caboclo na Umbanda, Rio (sem data), p. 35.
— Este babalad, depois de pontificar que “o Universo é um conjunto
de deuses e permanente harmonia” (p. 3), lamenta que o Cristianismo,
“qual rdlo compressor, avassaladoramente, destruiu o politeismo grego
€ 0 romano, o persa e o egipcio...” (p. 3).
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do Rio, e que reproduzimos parcialmente no Apéndice, os ho-
mens do IPEME constataram, sim, que a maioria “preferiu en-
cher o seu vazio espiritual mediante uma volta ao culto dege-
nerado dos seus remotos antepassados africanos”. Mas é&les vi-
ram também o seguinte: “O Catolicismo ndo desapareceu. Esta
presente na minoria praticante que resiste em parte a4 pressdo
do ambiente, mas também na massa, como demonstram o apre-
ciavel ntiimero de comunhdes pascais, a formagdo religiosa de
boa parte das criangas e até, apesar de sua manifesta desvirtua-
cio, o culto aos Santos e a assisténcia ds cerimdnias das Festas
tradicionais. Existe, pois, uma base ainda sélida para a Igre]a
voltar a satisfazer a ansia espiritual dos favelados. Ha missio-
narios que vio evangelizar indios selvagens da Amazdnia, que
conservam uma moral natural. Com maior razdo encontrar-se-
iam sacerdotes para tomar conta, ndo mediante contactos espo-
radicos e sim vivendo no meio déles, de sub-proletarios desorien-
tados, que estdo a mercé de qualquer aventura religiosa”.



X

Normas para uma Posi¢do Catolica Perante
a Umbanda

Tentaremos formular agora algumas normas praticas para os
catélicos em especial, do ponto de vista puramente religioso
e cristdo. Estas normas foram publicadas também em folheto
especial, com o titulo “O Catblico Perante a Umbanda” (Edi-
tora Vozes, Petrépolis, R. ].), para que sejam amplamente di-
fundidas entre o povo, como contribuicio nossa a urgente cam-
panha de educacdo e esclarecimento.

1) Perante os umbandistas, a atitude do catdlico é de res-
peito cristdo e de prudente discricdo. Umbandistas sdo prinei-
palmente os que dirigem a Umbanda ou nela trabalham: o
chefe de terreiro, o pai-de-santo (Babalad, babalorixd), a mae-
de-santo (babd), o auxiliar direto (ogan), a mde pequena (ja-
bonan), os acotlitos ou filhos de santo (cambones), as filhas
de santo (sambas) e os médiuns (chamados também cavalos,
aparelhos, moleques, etc.). Umbandistas sdo ainda os que ade-
riram como s6cios a uma entidade de Umbanda; os que fre-
qiientam regularmente as sessGes do terreiro; os que vdo evo-
car os espiritos de Pretos Velhos, Caboclos, Orixds ou Exus;
os que contribuem com mensalidades para a manutencdo ou a
propagacdo do Espiritismo de Umbanda. Em vista do espirito
de proselitismo que os anima e do evidente perigo de contagio,
ndo convém aos catblicos procurar ou fomentar amizades ou
intimidades naqueles meios. E’ sobretudo aconselhavel afastar a
infincia inexperiente e a juventude aventureira do contacto ha-
bitual com estas pessoas. Geralmente serd supérfluo e tempo
perdido discutir com éles sdbre questbes religiosas. O melhor
ato de caridade que podemos fazer em favor déles, é rezar, su-
plicando a Deus a graca da conversdo, ja que Deus deseja que
roguemos e j4 que é&les mesmos, convencidos como estdo, ndo
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pedem para si tdo grande favor divino. O catdlico deve socor-
rer e ajudar todo umbandista necessitado que lhe pedir uma
esmola ou outro uxilio qualquer. Mas de maneira nenhuma pode
ajuda-lo, nem material nem moralmente, na constru¢do ou ma-
nutencio de seus centros, terreiros, tendas, cabanas ou outras
obras, ainda que sejam sociais ou filantropicas, pois que todas
elas tém a professada finalidade de propagar a Umbanda.

2) Perante a Umbanda como doutrina, a atitude do catélico
¢é de franca e total condenagdo. Em sua doutrina sbbre Deus,
a Umbanda ¢é panteista, e como tal contesta e deve contestar
tbda uma longa série de verdades cristds: nega o augusto mis-
tério da Santissima Trindade; nega a existéncia de um Deus
pessoal e distinto do mundo; nega a doutrina cristd a respeito
da origem e da criacdo do universo; nega a criagdo da alma
humana; nega a Divindade de Nosso Senhor Jesus Cristo; nega,
conseqiientemente, a Maternidade Divina de Maria Santissima;
etc. Em sua doutrina sdbre o homem a Umbanda endossa o
principio kardecista da reencarnagdo, contestando mais outra se-
qiiéncia de verdades claramente ensinadas por Cristo: nega a
nossa redengdo pela paixdo e morte de Jesus; nega conseqiien-
temente a graca e tdda a doutrina crista do sobrenatural; nega
a unicidade da vida terrestre; nega o juizo particular e decisivo
depois da morte; nega a ressurreicdo final de todos os homens;
nega a existéncia do inferno; etc.

3) Perante a Umbanda como pratica, a atitude do catolico
¢é de enérgica e declarada repulsa. A pritica da Umbanda con-
siste essencialmente na evocagio dos espiritos (necromancia)
e na tentativa de pdr os espiritos direta e sensivelmente ao ser-
vico do homem (magia). Para isso se servem de sinais caba-
listicos (pontos riscados), versos evocativos (pontos cantados)
e de outros muitos objetos (pembas, guias, ponteiros ou punhais,
tambores, defumadores, charutos e cachimbos, pombos pretos,
galos vermelhos ou pretos, sangue de boi, bebidas, cerveja, vi-
nho, cachaga ou marafo, azeite de dendé, polvora, pipoca, etc.,
etc.). E’ inconcebivel que alguém ame verdadeiramente a Deus
¢ ao mesmo tempo pratique a necromancia e a magia tdo se-
vera e freqiientemente proibidas por Deus. Por isso jamais pode
o catélico ser socio de quaisquer grupos, confederacGes, socie-
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dades, fraternidades, centros, terreiros, tendas ou cabanas de
Umbanda.

4) Perante as sessbes de Umbanda, a atitude do catélico é
de completa abstencdo. Nem mesmo “apenas para ver” ird par-
ticipar em atos de tdo manifesta revolta contra as claras de-
terminacdes de Deus, que interditou rigorosamente a necroman-
cia e a magia, o politeismo e a demonolatria. Assistir a uma
sessdo de Umbanda ou de Espiritismo seria pecado grave de
desobediéncia contra o Criador. Pior seria ainda éste pecado, se
o catélico, &le mesmo, mandasse evocar um determinado espirito
ou alma de pessoa falecida.

5) Perante os livros de Umbanda, a atitude do catélico é
de desaprovacdo e censura sem restricio. Livros que propugnam
tanta negagdo das doutrinas fundamentais de nossa santa fé
cristd; livros que recomendam o politeismo e a demonolatria;
livros repletos de supersticdes e receitas magicas, devem ir ao
fogo. O catélico que, sem a devida licenca do Bispo, ler, guar-
dar, vender ou propagar semelhante literatura, comete pecado
grave e incorre sem mais na pena de excomunhdo. O mesmo
vale de livros como: “A Cruz de Caravaca”, “O Verdadeiro
Livro de Sido Cipriano”, “O Livro da Bruxa”, e outras obras
semelhantes, muito em voga também nos meios umbandistas.

6) Perante a diagnose umbandista, a atitude do catélico é
de absoluta reserva. Na Umbanda procuram explicar as doengas
como atuagdo de algum espirito maléfico e treveso; como con-
seqiiéncia de algum espirito sofredor “encostado” no doente;
como efeito do mau olhado, do quebranto, da inveja ou dos
maus pensamentos de algum inimigo, etc. Quando doente, o
catdlico ndo ha de consultar pitonisas, babalads ou pais-de-santos,
nem hd de mandar jogar cs biizios ou recorrer a outras artes
divinatérias em uso na Umbanda (ou fora da Umbanda), como a
cartomancia, a quiromancia ou coisas afins. Sdo praticas que,
se ndo forem simples exploragdes e mistificagbes, incluem a
evocagdo de espiritos. Comete pecado grave de conivéncia com
a Umbanda e de desobediéncia contra Deus, quem recorrer a
semelhantes meios: “Ndo se ache’entre vés — diz o Senhor —
quem consulte adivinhos ou observe os sonhos e agouros, nem
quem use maleficios nem quem seja encantador, nem quem con-

?
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sulte pitdes ou adivinhos, nem quem indague dos mortos a ver-
dade. Porque o Senhor abomina tbodas estas coisas” (Deut
18, 12-13).

7) Perante a terapéutica umbandista, a atitude dos catdlicos
¢ de repudio integral. Nao usard nem defumadores, nem banhos,
nem despachos, nem “desmanches”, nem fara uso da “lei do re-
torno”, nem de passes, nem de dgua fluidica, nem de “oragbes
fortes” ou de outras coisas ou praticas analogas. Mas a cha-
mada “homeopatia” pode ser usada, porque € apenas explorada
pelos espiritas e umbandistas e nada tem de comum com a magia
ou necromancia.

8) Perante o culto umbandista aos Orixas, a atitude do ca-
télico é de decidida reprova¢do. E’ preciso que o catélico saiba
com clareza o seguinte: a Umbanda se aproveita dos nossos
santos apenas como isca, para fachada. A Umbanda apresenta
Cristo ou o Senhor do Bonfim, na realidade, porém, quer pres-
tar culto a Oxald ou Obatald, “chefe supremo da coOrte celes-
tial”; aparenta venerar a Virgem Nossa Senhora, mas na ver-
dade intenciona oferecer sacrificios a lemanjd, deusa da 4agua
e do mar; simula o culto a Sdo Jorge, entretanto pensa em
Ogum, deus da guerra; finge venerar Sdo Cosme e Sdo Damido,
quando de fato cultua /beji, deus protetor das criangas; etc.
Portanto, assim como os umbandistas ocultam a magia sob o
manto cristio da caridade, assim disfarcam o politeismo com a
devocdo cristd aos Santos. “Véde — diz o Senhor — que sou
Eu s6 e que ndo hid outro Deus fora de mim” (Deut 32, 39).
A idolatria e o politeismo é dos pecados mais graves que o ho-
mem pode cometer contra Deus. A fé cristd nos ensina que no
céu existem anjos e santos, mas todos é&les sdo criaturas de
Deus comgo noés, inclusive Maria Santissima. Eles merecem a
nossa veneracgio, respeito e sobretudo nossa imitagdo, jamais,
porém, nosso culto de adoragdo. O catdlico protestard sempre
contra a insidiosa identificagio dos anjos e santos com os deu-
ses pagdos. Podemos rezar aos santos, podemos recorrer a é€les,
podemos até fazer-lhes promessas, mas sempre dentro dos limi-
tes do culto de veneracio indicados por Deus e determinados
pela Igreja de Cristo. v

9) Perante o culto aos Exus, a atitude do catélico ¢ de
santo horror e éle o repelira sempre com apostélico vigor. Exu
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Maioral, Exu das 7 Encruzilhadas, Exu Tranca Ruas, Exu Que-
bra Gatho, Exu Tranca Tudo, Exu Cheiroso, Exu da Capa
Preta, Exu Tiriri, Exu Calunga, ou como quer que se chame,
¢ apenas outro nome para aquilo que Nosso Senhor chamava
de demonio, satands ou diabo. Os préprios umbandistas o admi-
tem. Dizem por isso que, por ser ruim, & preciso procurar estar
bem com &le, oferecer-lhe presentes (“despachos”), dirigir-lhe
pedidos e preces, etc. Isso é simples e pura demonolatria. O
catdlico admite sem diuvida a existéncia do demdnio e sua re-
lativa liberdade para nos hostilizar. Porém jamais brincard ou
pactuard com éle, nem muito menos lhe acendera velas ou lhe
oferecerd quaisquer presentes ou sacrificios. Satanis serd sem-
pre nosso inimigo, mesmo quando se mostra “amigo”. Nio é
possivel acender ao mesmo tempo uma vela a Deus e outra
ao demonio. Seria querer servir a dois Senhores. Isso nio pode
ser. “Ninguém pode servir a dois Senhores” disse Cristo (Mt
6, 24). A Igreja de Cristo nos oferece meios suficientes para
nos defender e proteger contra as insidias e os ataques de sa-
tands: sdo os Sacramentos, os sacramentais, a constante vigi-
lancia sbbre os sentidos e a uniio com Deus. Absoluta e incon-
dicional fidelidade a Deus!, eis o lema constante do verdadeiro
catélico, mesmo nas mais dificeis situa¢bes e provagbes da vida.

10) Perante os despachos, a atitude do catdlico ¢ de so-
berano desdém. Em si e como tal o despacho, o feitico ou o ma-
leficio jamais “pega”. Pois que o demoénio nada pode sem a
permissdo divina. Verdade é que Deus pode permitir uma atua-
cdo direta e perceptivel do demodnio, principalmente sdbre pes-
soas que, pelo pecado grave e mortal, vivem em inimizade cons-
tante com Deus e amizade manifesta com o demodnio. Conser-
vando-se, porém, na amizade de Deus e na graca santificante,
o catdlico nio teme nem maleficios nem despachos ou outros
feiticos ou praticas parecidas. Quando se encontra com des-
pachos, mesmo diante da porta de sua casa, o catélico mune-
se com o sinal da Cruz (pois estid diante dum objeto “consa-
grado” ao Inimigo!) e remove-o tranqiiilamente, podendo mesmo
servir-se sem escripulos das coisas uteis que porventura ai en-
contrar (alguidar, prato, dinheiro, charutos, fosforos, cerveja,
galinha, etc.).
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11) Perante os demais meios supersticiosos de defesa con-
tra a atuacdo dos maus espiritos, os amuletos, as figuinhas, a
ferradura, a pemba, a arruda, o guiné, a espada de Sdo Jorge,
etc., a atitude do catélico é de simples e formal desprézo. Nao
recorre a éles em hipétese nenhuma, nem déles se utiliza para
fins de decoragdo ou enfeite, a fim de evitar possiveis escanda-
los ou maus exemplos. Ao catdlico verdadeiro e praticante basta
Deus e os meios que Cristo, por sua Igreja, lhe oferece. O ho-
mem sente em si tio grande necessidade de crer que, quando
deserta dos santudrios sagrados, é para ir aos antros da su-
persticdo. Quanto mais fielmente o homem cré e confia em Deus,
maijs se afasta das praticas da magia e da supersticdo. Na pro-
percdo em que perde sua fé em Deus, aumenta sua confianca
na supersticio. Os melhores cristios sdo 0s menos supersticio-
sos; os maiores supersticiosos sdo os piores catolicos.

12) Perante o Espiritismo de Umbanda, portanto, a atitude
do catolico é de absoluta, total e frontal oposi¢do. Cristianismo
o Umbanda sio dois polos opostos. Um exclui o outro. Quem ¢
umbandista ndo pode professar-se cristio. Quem € cristdo nao
pode ser umbandista. E’ de todo impossivel ser ao mesmo tem-
po catdlico e umbandista. Todo aquéle, portanto, que aderir as
praticas e as doutrinas de Umbanda, sai da Igreja, exclui-se a
si mesmo da comunidade dos fiéis de Cristo, deixa de ser ca-
tolico e renuncia ao direito de receber os Sacramentos. Em
outras palavras: o umbandista ja féz tudo para desligar-sc in-
teriormente da igreja e as autoridades eclesiasticas sdo apenas
conseqiientes e coerentes com aquilo que o proprio umbandista
voluntariamente escolheu, quando o consideram também exte-
riormente desligado da Igreja, isto é: excomungado. Com isso
o umbandista perdeu o direito de assistir 2 santa Missa; per-
deu o direito de receber os santos Sacramentos: na Confissao
nio pede receber a Absolvigdo, na mesa da Comunhdo nio
pode receber a Eucaristia, etc.; perdeu o direito de tomar parte
nas indulgéncias, nos sufragios e nas oragbes publicas da Igreja.
Identificando-se substancialmente com o Espiritismo (pois pra-
ticam a evocagdo dos espiritos e aceitam a teoria da reencar-
nagio), vale para os umbandistas o que os Bispos do Brasil
declararam recentemente a respeito dos espiritas em geral: sdo
o devem ser tratados como verdadeiros hereges. Por isso vign-
ram também para os umbandistas as seguintes determinagdos:
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a) Nao podem ser admitidos a recep¢do dos Sacramentos,
ainda que os pecam de boa fé, sem que antes abjurem a Um-
banda e renovem a profissdo de fé catodlica;

b) ndo podem mandar batizar na Igreja os filhos menores,
a ndo ser que estejam em iminente perigo de morte ou ofere-
cam garantias suficientes de que receberdio uma educacio ca-
télica;

¢) ndo podem ser convidados ou admitidos como padrinhos
ou madrinhas de Batismo ou de Crisma;

d) quando falecerem, sem dar sinal de arrepzndimento, fi-
cam privados da encomendacdo e da celebragio de Missa pii-
blica por sua alma;

e) visto que a Umbanda nio é apenas desobediente em
suas priticas e herética em suas doutrinas, mas quer também
constituir uma religido particular, com hierarquia, ritos e culto
proprios, seus adeptos devem ser considerados como membros
duma seita religiosa acatélica e existe, por conseguinte, impe-
dimento matrimonial entre umbandistas e catélicos: nio podem
os catolicos casar com adeptos da Umbanda.

Em resumo, a posicéo do catolico perante a Umbanda pode
ser compendiada nos seguintes pontos:

1) Nenhuma inimizade ou hostilidade com os adeptos da
Umbanda ou do Espiritismo por motivos religiosos: O cristio
ndo pode ter inimigos.

2) Nio fomentar relagbes de amizade e de fregiiente con-
tacto com umbandistas ou espiritas: O proselitismo que os ani-
ma é perigo de contagio.

3) Ajudar ou socorrer sempre a um umbandista ou espi-
rita necessitado: A caridade cristd é desinteressada.

4) Mas ndo ajudar na propaganda da Umbanda, ou na
construgdo ou manutencdo de suas obras, nem moral, nem ma-
terial, nem financeiramente: Seria pecado de aprovagio e coo-
peragdo com o mal.

5) Condenar e rejeitar a doutrina panteista e reencarna-
cionista da Umbanda: Endossa-la seria pecado grave de he-
resia e apostasia.

6) Jamais e sob pretéxto nenhum praticar a evocacio dos
mortos ou espiritos do além (necromancia ou magia): Seria
sempre pecado grave de desobediéncia e revolta contra o Criador.

Umbanda — 15
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7) Desaprovar e destruir todo e qualquer livro que propugna
as doutrinas heréticas e as praticas supersticiosas da Umbanda:
Foi o que j& fizeram os primeiros cristios de Efeso (Atos 19,
18-19).

8) Abster-se totalmente de freqiientar qualquer sessdo de
Umbanda: Seria sempre pecado de aprovagdo ou mesmo de
pratica da necromancia ou magia e poderia ser ocasido pro-
xima de apostasia.

9) Em caso de doenga, ndo consultar pais-de-santos, ba-
balads, babis, pitonisas, necromantes, cartomantes, quiromantes
ou outras semelhantes pessoas: Seria pecado de necromancia e
supersticdo.

10) Rejeitar sempre a tentagdo de recorrer a despachos,
passes, defumadores ou outros exdticos “remédios” da Umbanda:
Seria pecado de magia e demonolatria.

11) Protestar sempre contra a identificacdo de Santos Ca-
tolicos com divindades pagds: Sdo Jorge com o deus da guerra
Ogum, etc.

12) Jamais participar em manifestagdes publicas de culto
a lemanja, Ogum, Ibeji, etc.: Seria pecado de idolatria e po-
liteismo.

13) Nio pactuar, sob pretéxto nenhum, nem para “fazer a
caridade”, com o demdnio ou qualquer outro Exu: Seria sem-
pre gravissimo pecado de demonolatria.

14) Nio fazer uso de meios supersticiosos, como figas, fer-
raduras, chifres, etc.: Seria também dissimulado culto a satanas.

15) Nio usar déstes objetos nem mesmo per simples mo-
tivo de enfeite ou lembranca: Poderia fomentar a supersticdao
nos ottros.

16) Rezar muito pela conversio dos umbandistas e espi-
ritas: Todos devem salvar-se.



Apéndices:

1) As Pesquisas do IPEME

IPEME (Instituto de Pesquisas e¢ Estudos de Mercado) rea-

lizou entre 15 de fevereiro e 15 de margo de 1958 um le-
vantamento sObre a vida mental dos favelados do entio Dis-
trito Federal, hoje Estado da Guanabara, para saber quais as
crengas e opinides e quais os assuntos de interésse das 667.000
pessoas que entdo ocupavam as favelas do Rio. A pesquisa foi
realizada pelo “método da amostragem estatistica”, que con-
siste em estudar, ndo todos os -componentes de um universo
considerado, mas uma amostra selecionada de maneira que seja
representativa do conjunto. As favelas foram divididas em cinco
setores:

Setor 1: Santa Teresa, Gloria, Laranjeiras, Botafogo, Leme, Copa-

cabana, Lagoa, Leblon e Gdvea;

Setor 2: Centro, Cajit e ltha do Governador;

Setor 3: Rio Comprido, Tijuca, Andarai, Sio Cristovio, etc.;

Setor 4: Engenho Novo, Béca do Mato, Meier, etc.;

Setor 5: Penha, Iraji, Madureira, Realengo, etc.

Foram tomados em considera¢cdo também trés grupos de
origem: os cariocas (Guanabara), os nordestinos (Maranhio,
Piaui, Cear4, Rio Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco e
Alagoas) e os naturais de Leste (Sergipe, Baia, Minas Gerais,
Espirito Santo e Estado do Rio de Janeiro).

O inquérito foi feito sdbre a instrugdo e cultura, a previ-
déncia, a politica, a religido e as diversées.

Pedimos ao Sr. Walter Rocha, Diretor do IPEME, a Ili-
cenca de aproveitar, para o estudo sdbre a Umbanda no Brasil,
os resultados obtidos com relagdo i religido. Nio se pode, cer-
tamente, afirmar que as favelas do Rio constituam uma por-
cdo representativa ideal e geral dos habitantes do Brasil, nem
mesmo do povo simples. Por isso ndo é licito estender os re-

15+
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sultados obtidos a tdda populagdo brasileira. Mas como nido
temos conhecimento de outro levantamento igual, mais repre-
sentativo, e para podermos ter ao menos uma idéia do modo
como a Umbanda, com suas devogdes e praticas supersticiosas,
¢ capaz de infiltrar-se na populagido, parece-nos interessante e
oportuno submeter & consideragdo dos leitores (que, por isso
mesmo, estdo interessados naquilo que poderiamos chamar de
“problema da Umbanda”) os resultados da pesquisa feita pelos
homens do IPEME. Por outro lado, temos a convicgdo que os
resultados ndo seriam grandemente diferentes, se a pesquisa
fosse feita nas cidades da Baixada Fluminense ou nas regibes
suburbanas de outras grandes cidades do Brasil e em certas
regides do interior. Agradecemos ao Sr. Walter Rocha os dados
que nos forneceu para esta publicacdo. Eis, pois, o capitulo
do IPEME sobre a Religido entre os favelados:

A) A religido declarada:

83,5% dos favelados adultos declaram-se catolicos; 8,19% protes-
tantes e 6% espiritas. 2,4% ndo professam religido nenhuma, inclusive
2% que consideram a Legido da Boa Vontade uma confissio religiosa.

Os catélicos proporcionam indices superiores a média geral no setor
1 (90%), entre as mulheres (88%), entre os jovens (86%), entre os
nordestinos (86,4%) e entre os que nio sabem ler (87,7%). Neste
tltimo caso, evidentemente, pela preponderincia numérica das mulheres.

Os protestantes sdo mais numerosos em porcentagem nos setores
3 (11,6%) e 5 (9,3%), entre a gente de mais de 30 anos (de 30 a 50
anos, 11%, de mais de 50 anos, 10,3%) entre os brancos (11,2%),
entre os naturais dos Estados do Leste (9,19%) e entre os que sabem
ler (9,6%).

Os espiritas tém mais adeptos no setor 4 (10,3%), entre os homens
(9,3%), entre os pretos (8,3%) e entre os cariocas (11,9%).

Os “sem religido” firmam-se no setor 2 (8,3%), entre os homens
(3,8%), e entre os cariocas (7,2%).

No que diz respeito aos catblicos, como veremos mais
abaixo, a profissio religiosa é amiude, meramente teérica.
Os nossos pesquisadores notaram freqiientes hesitacdes pré-
vias a definicdo solicitada.

Nota-se que o protestantismo tem pouco sucesso entre
os jovens, devido, provavelmente, ao puritanismo da sua
moral.

Com muito poucas excegdes, os favelados que se deno-
minam espiritas sdo, na realidade, adeptos da macumba, co-
mo veremos no § H.
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B) Os catélicos:

Discriminamos os catolicos em: praticantes, os que cumprem pelo
menos as obrigacGes minimas exigidas pela Igreja (missa todos os do-
mingos e comunhdo pascal); devofos, os que, sem assistir 4 missa re-
gularmente, comungam varias vézes por ano; tibios os que assistem a
missa regularmente e ndo comungam na Pédscoa, ou comungam na
Pascoa e ndo assistem regularmente a missa, ou ainda — a imensa
maioria — apenas assistem as cerimOnias litirgicas quando das Festas
tradicionais; e indiferentes, os que, freqilentando ou ndo a igreja, nio
participam no culto pablico. Inutil dizer que nio pretendemos assim
“sondar os rins e os coragdes”’, mas meramente estabelecer o grau de
pratica religiosa dos vérios grupos de favelados.

9,29% dos catdlicos adultos das favelas (ou seja 7,6% do conjunto
da populagdo adulta) sdo praticantes, Os respectivos indices sio niti-
damente superiores a4 média geral no setor 4 (17,5%), entre as mu-
lheres (12,5%) e entre as pessoas de mais de 50 anos (15,2%).

6,8% dos catolicos sdo devotfos, notando-se elevados indices no se-
tor 5 (10,9%), e entre os nordestinos (9,4%); indices nulos (0,0%)
no setor 1 e entre os cariocas, é indice muito baixo no setor 3 (2,7%).

37,9% dos catdlicos sdo tibios. A respectiva porcentagem é muito
elevada no setor 1 (54%) e no setor 3 (56%), e muito baixa nos se-
tores 2 (28,6%) e 5 (26,3%). Os grupos de sexo e de cor equilibram-
se, mas se observa um indice sensivelmente mais alto entre os favelados
de 30 a 50 anos que entre os mais jovens e mais idosos. Os cariocas,
especialmente apegados as cerimdnias tradicionais, tém um indice de
60% de tibios.

46,1% dos catélicos nominais sdo indiferentes, sem grandes variacdes
entre os diversos grupos, salvo no que se refere aos cariocas os quais
os indiferentes sio apenas 30%.

S8do macumbeiros: 53% dos catélicos praticantes, 25% dos devo-
tos, 24,3% dos tibios e 31% dos indiferentes.

A porcentagem dos catdlicos praticantes é inferior a
dos protestantes.

O elevado indice de macumbeiros entre os devotos —
estatisticamente igual ao que se nota entre os tibios — mos-
tra, as claras, que uns e outros s6 estdo vinculados 2
lgreja por praticas que, embora sendo sacramentais no que
diz respeito aos primeiros, nio passam de manifestacdes
de uma religiosidade folclorica,

C) A freqiiéncia ao culto catélico piblico:

62% dos - catblicos e espiritas das favelas fregilentam a igreja
inclusive 9,4% que o fazem apenas fora das horas de oficios. Os indices
sdo elevados nos setores 1 (74%), 3 (76%) e 4 (70%), e baixos nos
setores 2 (43,4%) e 5 (49,5%). As mulheres que vido a igreja (71,3%)
sdo mais numerosas que os homens (52,8%). Os respectivos indices
crescem com a pigmentacdo e com a jdade. Sio mais elevados entre
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Os Catdlicos nas Favelas.

os cariocas (84,4%) que entre os naturais de outras regides e, obvia-
mente, entre os catolicos (62,5%) que entre os espiritas (30%).

13,8% dos catolicos e espiritas (14,3% dos primeiros e 6,7% dos
segundos) assistem a missa todos os domingos, com a mesma felacdo
entre os setores e os grupos de sexo que no caso anterior. A diferenca
entre os grupos de idade é mais marcada: 11,5% dos jovens, 13,3%
dos de 30 a 50 anos e 249% dos de mais de 50 anos cumprem o preceito.

219% dos catélicos e espiritas (21,5% dos primeiros e 10% dos se-
gundos) comungam na Piscoa. A diferenca é aprecidvel entre 0s sexos
(14,8% dos homens e 26,1% das mulheres). Os grupos de idade seguem
a tendéncia ji notada.

12,6% dos catolicos e espiritas (mas nenhum déstes ultimos) co-
mungam mais freqiientemente, com diferencas entre os sexos € 0s gru-
pos de idade semelhantes as jd mencionadas para a assisténcia regular
a missa, embora nfo sejam sempre os mesmos que vdo & missa todos os
domingos e comungam varias vézes no ano.

38,89 dos catdlicos e espiritas (40,5% dos primeiros e 16,7% dos
segundos) assistem as cerimonias do culto s6 nas Festas religiosas. Os
indices respectivos sdo elevados nos setores 1 (47,7%) e 3 (53,4%) e
especialmente baixo no setor 2 (26,6%). A diferenca entre os sexos é
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menos marcada que nos casos anteriores. A assisténcia exclusiva as
Festas cresce com a pigmentacdo, embora pouco, e decresce com a
idade, o que se explica pela maior assiduidade a missa da gente de
mais de 30 anos e, sobretudo, de mais de 50 anos. Os cariocas sdo o0s
mais apegados Aas cerimdnias tradicionais (52,6%), enquanto os na-
turais do Leste sio os mais refratarios (32,8%).

259% dos catolicos e espiritas vdo a igreja no Natal; 14,9%, na
Péascoa e 29,1% na ocasido das festas tradicionais: 8,6% em Sdo Jorge;
8,6% em Sio Sebastido; 6,5% em Nossa Senhora da Penha; 3,4% no
Ano Bom; 2¢% em Siao Jodo; 1,8% em Santo Antonio; 1,5% em Sio
Pedro, etc.

‘Apenas 6,1% dos catélicos e espiritas (6,3% dos primeiros e 3,3%
dos segundos) fazem parte de alguma associagdo catdlica, com indices
elevados no setor 4 (14,1%) e entre as mulheres (10,2%), e indice
muito baixo entre os de menos de 30 anos (3,8%). Entre as associa-
¢bes que recrutam membros nas favelas, destaca-se a Irmandade do Sa-
grado Coracdo de Jesus, com 3,1%, ou seja, mais da metade dos fa-
velados em questéo.

A pratica religiosa é, portanto, mais difundida entre
as mulheres que entre os homens, e mais entre as pessoas
idosas que entre os jovens.

Nota-se regular porcentagem de comunhdes pascais em
relacio a reduzida assiduidade a4 missa dominical o que,
pelo menos em parte, é conseqiiéncia do afastamento das
igrejas e da falta de capelas nos morros.

O setor 4 é o mais catolico. O 2, o mais descatolizado,
mesmo sob o ponto de vista “folclorico”, apesar da sua
porcentagem relativamente elevada de praticantes.

Nota: No presente inciso, como nos dois seguintes, juntamos ca-
tolicos e espiritas por ndo existir nas faveias, de modo geral, uma di-
ferenciacido nitida entre as crencas e praticas de uma e outra confissio,
segundo ressalta dos dados recolhidos.

D) Os ritos catolicos familiares:

4229% dos catdlicos e espiritas adultos das favelas sio casados
pelo religioso (contra 45,29% casados pelo civil). A porcentagem ¢é
nitidamente superior no setor 4 (46,6%) e nitidamente menor nos seto-
res 2 (33,3%) e 1 (37%); muito mais elevada entre os brancos (54,5%)
que entre os pardos (40,1%) e, sobretudo, os pretos (28,8%), e entre
os de mais de 50 anos (62%) que entre os de 30 a 50 anos (46,6%),
justificando-se o baixo indice dos jovens (29,9%) pelo maior nimero
de solteiros auténticos que existem entre éles. Apenas 26,3% dos ca-
riocas, contra 58,5% dos nordestinos, sio casados pelo religioso.

Dos 73,8% de catdlicos e espiritas que tém filhos, 98,5% fizeram-se
batizar: 12,5% com menos de um més; 22%, entre um e trés meses;
31,7%, entre trés e seis meses; 23,8%, entre seis meses e um ano e
5,8%, com mais de um ano, ndo se lembrando da idade 2,7% dos pais.
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37,8% das familias que tém filhos mandam-nos regularmente 2
missa. Vemos um indice elevado no setor 1, e uma porcentagem baixa
no setor 2. Logicamente, o indice dos espiritas (12,7%) é muito in-
ferior ao dos catolicos (41%).

Enfim, 32% das familias com filhos mandam-nos ao catecismo:
41,3% no setor 1, que possui o indice mais elevado, e apenas 12%
no setor 2.

Naturaimente, familias que s6 tém criancas de menos de sete anos
e nao podem, portanto, manda-las & missa nem ao catecismo, fazem
parte do universo do qual tiramos porcentagens que, nos dois iltimos
casos, deveriam ser um pouco maiores.

Nao se vé grande diferenca entre as porcentagens de
casados pelo religioso e pelo civil: o casamento é o pro-
blema, e ndo o sacramento.

Numerosos sdo os pais que nido praticam mas mandam
os filhos a missa e ao catecismo. Mais ou menos a metade
das familias com criancas em idade escolar preocupam-se
com a sua formacdo religiosa, ou a toleram.

Quanto ao batismo, é um rito que praticamente todos
respeitam. Mas o fato de s6 uma minima parte dos pais
acataram, quanto ao prazo, as normas da Igreja, mostra,
as claras, que se trata, para a grande maioria, de uma ce-
rimOnia quase meramente familiar, cujo sentido religioso des-
conhecem ou menosprezam.

E) Os devotos dos Santos:

89,6% dos catodlicos e espiritas (90,8% dos primeiros e 83,3% dos
seguridos) tém especial devogdo a algum santo. Os indices sido aprecia-
velmente superiores & média geral nos setores 3 (98,6%) e 4 (97,7%),
entre as mulheres (95,2%) e entre os cariocas (100%).

Os santos mais venerados pelos favelados sdo: Sdo Jorge (34,2%),
Santa Virgem (23,8%), Sdo Sebastido (12,6%), Sdo José (3,7%), Santo
Antonio (3,2%), Sdo Cosme e Sido Damido (2,5%), Sdo Judas Tadeu
(1,5%) e, com porcentagens menores, Sdo Jodo, Santa Luzia, Santa
Bdrbara, Sdo Benedito, Sio Jerénimo, Sdo Salvador, Sdo Francisco de
Assis, Sdo Pedro, Sio Severino, S3o Cipriano, Sdo Marcos, Sdo Cris-
tovdo, Santa Rita, etc., figurando, também, entre éles, o Padre Cicero
Romano. Diga-se que 6,7% dos catblicos e espiritas consideram San-
tos as diversas devogdes a N. S. Jesus Cristo (Senhor do Bonfim, Bom
Jesus, Sagrado Coragdo, etc.).

Dos devotos a Santa Virgem, 36,4% recorrem a N. S. da Conceigdo;
12,5%, a N. S. das Gragas; 10,4%, a N. S. da Penha; 104%, 2 N. S.
de Fatima; 4,2%, a N. S. das Dores; 3,1%, a N. S. da Guia; 3,1%, a
N. S. do Monte Serrado; 3,1%, & N. S. do Destérro, 3,1%, a N. S.
do Perpétuo Socorro; 2,2%, 4 N. S. da Piedade; 2,2%, a4 N. S. de Na-
zaré, etc. A revisio dos questiondrios permitiu-nos comprovar que nu-
merosos favelados consideram as Virgens acima mencionadas séres dis-
tintos da Santa Virgem.
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84,29% dos catolicos e espiritas (84,7% dos primeiros e 66,7% dos
segundos) tém imagens santas em casa, sobretudo os de coOr e os cariocas.
Apenas 40,4% tém um Crucifixo e 40,9% uma imagem da Santa
Virgem nas suas diversas invocacdes; mas 59,6% tém uma imagem de
Sdo Jorge; 259%, de Sdo Cosme e Sdo Damido; 17,4%, de Sio Se-
bastido; 9,6%, do Sagrado Coracdo; 8%, de Santo Antbnio; 3,7%, de
Santa Luzia; 2,9%, de Santa Teresinha; 2,8%, de Sdo José; 2,7%, da
Ceia Sagrada; 1,6%, de Sdo Jeronimo; 1,6%, de Sdo Jodo; figurando a
seguir Santa Bérbara, Sdo Benedito, a Santa Familia, Sio Pedro, Sdo
Miguel, Sdo Judas Tadeu, o Senhor do Bonfim, Santo Onofre, o Bom
Jesus, Sdo Francisco de Assis, Santa Catarina, Sao Severino, Santa Rita, etc.
A imensa maioria dos catélicos e dos espiritas das fa-
velas tem especial devogdo a um Santo, e possui imagens
santas em casa. O fato de Sdo Jorge ser mais venerado
que a Santa Virgem, no primeiro caso, e da sua imagem
ser mais comum que o Crucifixo, no segundo, embora nio
constitua surprésa, € significativo em relacio ao sentido
muito peculiar que o culto aos Santos toma entre os fa-
velados.

Também significativa é a quantidade de imagens de
Santos vinculados ao ritual da macumba: Sdo Cosme e Sio
Damido, especialmente, mas também SZo Jerénimo, Santa
Barbara, Sdo Benedito, Santo Onofre e Sio Severino, sem

falar em Sdo Jorge.

F) Os protestantes:

90,7% dos protestantes das favelas assistem ao culto. As mulhe-
res (92,5%) sdo um pouco mais numerosas que os homens (86,5%),
e a assiduidade cresce com a idade, de 85,6% para os jovens a 100%
para os de mais de 50 anos.

74,5% freqiientam uma Congregacio (grupo local, constituido na
mesma favela). Aqui, os homens (77,3%) sio mais numerosos que as
mulheres (66,7%), e os jovens (71,5%), um pouco mais que os de 30
a 50 anos (70%), embora menos que os de mais idade (100%).

46,5% sdo membros de uma Unido de Treinamento (escola de
apostolado) : 40,9% dos homens e 52,4% das mulheres. Os jovens (57,1%)
tém um indice aprecidvel superior & média geral

Enfim, 88% das familias protestantes com filhos, ou seja, pratica-
mente a totalidade das familias com criangas em idade escolar, man-
dam-nos a Escola Dominical.

A pratica religiosa dos protestantes é, portanto, muito
elevada, como é natural por parte de um grupo minori-
tdrio composto, quase exclusivamente, de convertidos.

G) Os espiritas:

93,49% dos espiritas declarados, mas também 21,3% dos catélicos
e 16,3% dos protestantes, assistem, freqilientemente, a sessGes espiritas,
isto é na quase totalidade dos casos, a sessdes de macumba.
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6,6% dos espiritas, 45,7% dos catélicos (42% dos praticantes) e
33,6% dos protestantes assistem de vez em quando ou; pelo menos,
ja assistiram alguma vez.

Em conjunto, sio 24,8% os favelados adultos que freqiientam com
assiduidade as tendas espiritas, ¢ 42,8% os que o fazem de vez em
quando. A populacio do setor 5 € a menos atraida pelas sessdes. O
espiritismo atinge sobretudo os homens (27,9% de freqiientadores assi-
duos), os jovens (26%), os pretos (36%) e os cariocas (43%).

O espiritismo, isto é, na imensa maioria dos casos, a
macumba, faz parte da atmosfera das favelas, e poucos
sio os que 14 escapam a sua influéncia. Mais de dois tér¢os
dos favelados assistem, pelo menos de vez em quando a
sessOes, e a quarta parte o faz fregiientemente.

H) Os macumbeiros:

2789% dos favelados adultos (29,9% dos homens e 26% das mu-
lheres) nio se contentam em assistir a sessdes; sdo macumbeiros pra-
ticantes tomando a palavra no seu sentido exato: adeptos da macumba,
mas ndo necessariamente ministros do culto nem feiticeiros. Nota-se
pouca diferenca entre os setores, sendo o setor 4 o que maior porcen-
tagem tem (31,2%). Muito superiores a2 média geral sdo os indices que
correspondem aos pretos (43,7%) e aos cariocas (452%). Os nordes-
tinos nio passam de 13,8%. H4 mais macumbeiros entre os jovens
(30,8%) que entre os demais.

Sdo adeptos da macumba: 259% dos catolicos, 7% dos protes-
tantes e 93,5% dos espiritas.

A Umbanda é, portanto, a religido, confessada ou nao,
que mais adeptos praticantes tem nas favelas, embora as
suas crencas e praticas se sobreponham freqiientemente as
do catolicismo.

Os protestantes sio os mais refratirios a macumba,
mas ndo escapam de todo a sua influéncia.

O culto dos terreiros estd em nitido progresso como
mostra o elevado indice dos jovens.

Vamos ver que, por outro lado, a sua influéncia, ja
notada sob o nome de espiritismo, é muito mais marcada
do que revelam os indices acima mencionados.

Nota: Para discriminar os macumbeiros, geralmente pouco dispos-
tos, por razdes oObvias, a confessar a sua posicdo religiosa, féz-se uma
série de perguntas indiretas. Em caso de divida, utilizou-se um infor-
mante, morador da favela, devidamente escolhido pelo seu nivel intelec-
tual e moral. Ndo estad excluido, contudo, que alguns umbandistas ha-
jam conseguido iludir. Os indices a respeito devem-se considerar, por-
tanto, como um minimo.
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1) As supersti¢des:

66,9% dos favelados adultos (67,2% dos homens e 66,7% das
mulheres) acreditam nas curas realizadas pelos Pais de Santo, e 23,8%
(279% dos homens e 20% das mulheres) dizem conhecer casos positivos.

66,2% dos favelados adultos (60,7% dos homens e 64,2% das mu-
lheres) acreditam em “despachos” (oferendas a algum QOrixa visando
alterar a vida de determinada pessoa) e 7,2% (8,5% dos homens e 6%
das mulheres) dizem conhecer casos positivos.

71,5% dos favelados adultos (67,2% dos homens e 76% das mu-
lheres) acreditam em “quebrantos” (doengas provocadas pelo 6lho mau)
e 498% (44,5% dos homens e 545% das mulheres) dizem conhecer
casos positivos.

Enfim, 75,4% dos favelados adultos (75,7% dos homens e 75,1%
das mulheres) acreditam em “breves”’, e 194% (21,4% dos homens ¢
176% das mulheres) os usam.

Em conjunto, o setor mais supersticioso é o setor 1; o menos su-
persticioso, o 4, que é também, como ja vimos, o mais catdlico (cf. § B).
A supersticdo cresce com a pigmentagao. H4 pouca diferenga a respeito
entre os grupos de idade. Os nordestinos sdo, em geral, um pouco me-
nos crédulos que os demais salvo no que diz respeito aos quebrantos,
em que 92% acreditam. Os analfabetos, um pouco mais que 0s que
sabem ler. Enfim, observamos que os protestantes proporcionam indices
muito baixos (apenas 16,2% acreditam nas curas da macumba; 4,4%,
nos despachos; 9,3% nos quebrantos e 23,3% nos breves), ao passo que
os catoélicos superam ligeiramente tddas as médias gerais e os espiritas
acreditam em tudo numa propor¢io sumamente elevada, que varia de
76,5% para os despachos a 100% para os breves. A incredulidade ndo
impede que 584¢% dos a-religiosos acreditem nas curas de terreiro;
41,69%, nos despachos; 58,4%, nos quebrantos e 66,69, nos breves.

Dos catolicos praticantes, 50% acreditam nas curas pelos Pais de
Santo; 52,6%, nos despachos; 66%, nos quebrantos; e 68,5%, nos breves.

As supersticdes originadas na macumba, ou a ela vincu-
ladas, sio portanto, geralmente aceitas nas favelas. Os pro-
testantes sdo, aqui também, os mais refratdrios, ao passo
que os catdlicos praticantes sfdo apenas menos crédulos que
os demais.

) A Legiio da Boa Vontade:

58% dos favelados adultos (4,8% dos homens e 7,2% das mu-
lheres) fazem parte da L.B.V. Notam-se porcentagens apreciavelmente
superiores a média geral no setor 4 (7,3%), entre o0s de mais de 50 anos
(6,9%), entre os analiabetos (9,2%) e entre os “sem religido” (8,3%),
sendo especialmente baixo o indice que corresponde aos protestantes
(2,3%).

26% dos favelados receberam, para si ou para 0S filhos, alguma
ajuda da L.B.V., em geral a “sopa dos pobres”.

Nas favelas, a L.B.V. tem, portanto, mais membros que
beneficiados.
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K) Conclusio: Uma religiosidade disponivel:

Atavismos e tradi¢Ges, por um lado, e atracoes das idéias novas,
por outro, disputam-se, também no campo religioso, na mente dos fa-
velados, mas numa forma paradoxal. Com efeito, embora certas crencas
e supersticbes do animismo e fetichismo ancestrais nunca tivessem desa-
parecido de todo, o catolicismo dominava, até ha pouco, sem rivalidades
nem problemas, na camada social donde procedem os habitantes dos
morros. Aqui, como em tdda parte, a vida urbana e a condicdo proleta-
ria — ou sub-proletdria — produziram um enfraquecimento das convic-
¢Oes religiosas tradicionais. Mas as conseqiiéncias foram diferentes. En-
quanto o proletariado industrial das grandes cidades européias, consi-
derado em conjunto, caia no materialismo mais fechado, a populacio
favelada conservou uma vaga religiosidade feita de lembrancas de um
recente passado e do afd de encontrar ajuda, esperanca e consolacio —
uma religiosidade disponivel.

Apesar da completa oposi¢do que existe entre o seu espirito, a sua
moral e o seu culto e a indiosincrasia afro-latina, apesar também da
sua origem estrangeira, o protestantismo conseguiu atrair uma pequena
minoria que se mostra até mais convencida que o grupo dos catodlicos,
quase igual, numéricamente, que conserva intactas fé e pratica. E’ o
mesmo fenébmeno de atracdo pela novidade que encontramos, num plano
diferente, com a Legido da Boa Vontade, cuja prédica ji estd dando re-
sultados entre a populacido considerada.

Mas a maior parte preferiu encher o seu vazio espiritual mediante
uma volta ao culto degenerado dos seus remotos antepassados africanos.
A Umbanda ndo é apenas a religido que mais adeptos tem nos morros,
mas também a que domina, pelas crengas e supersticies a ela vincula-
das, a quase totalidade dos favelados.

Contudo, o catolicismo ndo desapareceu. Estd presente na minoria
praticante que resiste em parte a pressio do ambiente, mas também na
massa, como demonstram o aprecidvel nimero de comunhdes pascais,
a formacdo religiosa de boa parte das criancas e até, apesar de sua
manifesta desvirtuagfio, o culto aos Santos e a assisténcia as cerimonias
das Festas tradicionais. Existe, pois, uma base ainda sélida para a
Igreja voltar a satisfazer a 4nsia espiritual dos favelados. H4 missiona-
rios que vdo evangelizar indios selvagens da Amazénia, que conservam
uma moral natural. Com maior razio encontrar-se-iam sacerdotes para
tomar conta, ndo mediante contactos esporadicos e sim vivendo no
meio déles, de sub-proletdrios desorientados, que estio a mercé de qual-
quer aventura religiosa.



2) Condenagdo Civil do Abuso dos Nomes e Imagens dos
Santos nos Terreiros de Umbanda

O Espiritismo de Umbanda procura disfargar seu politeismo pagio atras da fachada
cristd da devogdo aos Santos. Vimos isso em capitulo especial déste livro. No dia
12-5-1957 a Federacio Umbandista de S3o Paulo promoveu na praia de José Menino
a festa de lemenjd, com a presenga de milhares de fiéis. No dia seguinte o Sr. Bis-
po de Santos, Dom Idilio José Soares, enderecou um cartio a Delegacia Auxillar da
Sétima Divisdo Policial, protestando contra o uso de imagens catdlicas naquelas ce-
riménias. O expediente foi encaminhado ao Secretirio da Seguranca que, diante da
complexidade do assunto, solicitou o parecer da Consultoria Juridica do Estado. Pu-
blicamos a seguir o teor déste parecer e sua aprovagio pelo Secretirio da Seguranga
Pdblica. O texto aqui publicado nos foi fornecido pela Ciuria Diocesana de Santos.
Houve, depois, novos protestos em Pindamonhangaba, provocando mais um parecer
da mesma Consultoria Juridica. Agradecemos ao autor do Parecer o texto que nos
forneceu para a publicagio. Eis, pois, os dois Pareceres:

I

1. Pelo oficio n.° 468/57, da Delegacia Auxiliar da 7* Divisio Policial,
foi transmitida ao Senhor Delegado Geral copia da carta enderecada
aquela Delegacia Auxiliar por Dom Idilio José Soares, Bispo da Dio-
cese de Santos, protestando contra atos que teriam sido praticados pela
Federagdio Umbandista do Estado de Sio Paulo, quando da concentracio
levada a efeito naquela cidade, em 12 de maio altimo.

2. A vista de solicitacio feita e por se tratar de entidade com
personalidade juridica, providenciou-se o policiamento da concentracio,
esclarecendo, entretanto, o signatdrio do oficio que, sob o aspecto po-
licial, nada de anormal foi observado durante as festividades ali pro-
mavidas. Sugeriu, contudo, em face do pedido constante da parte final
da carta e no que se refere propriamente aos fatos que motivaram o
protesto formulado pela autoridade eclesidstica local, a audiéncia desta
Consultoria Juridica.

3. De acordo com os esclarecimentos oferecidos por Dom Idilio José
Soares, a seita espirita “Umbandista” de Sio Paulo, desejando prestar
culto a uma entidade misteriosa de seu rito, usou, para ésse fim, ima-
gem do culto catdlico, como a de Santo Anténio, Sio Jorge, Nossa
Senhora Aparecida e Sagrado Coracio de Jesus. E niao s6 isso. Apre-
sentaram-se seus adeptos vestidos com os distintivos usuais das asso-
ciacdes catdlicas — Filhas de Maria (vestidos brancos e fitas azuis),
Apostolado da Oracio, de Sdo Jorge (com fitas vermelhas) — com o
intuito, por certo, de mistificar, dando a aparéncia de procissdo reali-
zada pela Igreja Catolica.

4. Entende o Sr. Bispo da Diocese de Santos que a) a apropriagio
das imagens, que representam personagens que jamais tiveram afinidade
com a religido que pregam os umbandistas, seita que revive lendas afri-
canas, constitui ndo so desrespeito, mas execranda profanacido, o que
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motivou e justificou o seu protesto em nome de todos os catolicos da
cidade; b) a liberdade de culto inscrita na Constituicio ndo vai ao
ponto de conferir a cada religido o direito de usurpar as praticas, ob-
jetos e simbolos com que se manifestam, externamente, outros credos.

5. Assim, e invocando decisdes do Supremo Tribunal Federal, la-
vrou Sua Excia. Revma. veementes protestos junto a autoridade policial
de Santos pela ocorréncia que teve oportunidade de noticiar, culminan-
do por solicitar-lhe providéncia no sentido de que impeca a repeticao
de tais fatos, “em bem da ordem e do respeito a sagrados direitos”.

6. Acolhendo a proposta de fls., determinou o Sr. Secretirio o
encaminhamento déste expediente 4 Consultoria Juridica, para exame e
parecer, o que faremos a Sseguir.

7. Com ésse proposito, lembramos, de inicio, que a Constituicdo
Federal consagra, no § 7.° de seu artigo 141, o principio de que “E’ in-
violavel a liberdade de consciéncia e de crenca e assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos, salvo dos que contrariem a ordem pi-
blica ou os bons costumes. As associacOes religiosas sido de persona-
lidade juridica na forma da lei civil”. Garante a norma constitucional,
como se vé: a) a liberdade de consciéncia e de crenca; b) o livre exer-
cicio de cultos religiosos, impondo, porém, a condicdo de ndo contra-
riarem a ordem piblica e os bons costumes.

8. Pensamos que o exame da matéria de que trata éste expediente,
podera cifrar-se apenas ao livre exercicio do culto umbandista, em face
do que é professado pela lgreja Catélica Apostolica Romana, nido es-
tando em debate as questdes relacionadas com a liberdade de cons-
ciéneia ou de crenca. De acdrdo com os teologos, lembrados pelo Mi-
nistro Hahnemann Guimardes, “o culto é o exemplo de ritos com que
se honra Deus e se santificam os homens”. E a liberdade de culto, no
dizer de Pontes Miranda, “é direito fundamental, assegurado em si e
nio so6 institucionalmente”, que ao mesmo tempo esclarece que se com-
preendem “na liberdade de culto a de orar e a de praticar os atos
proprios das manifestacbes exteriores em casa, em piblico, bem como
a de recebimento de contribuicdes para isso” (Comentdrios a Consti-
tuicdo de 1946, vol. 1II, p. 237).

9, Mas, no exercicio désse direito, assegurado, dada a sua rele-
vincia, pela Constitui¢do, é de mister que se respeite ou ndo se con-
trarie a ordem publica, nem se atente contra os bons costumes. E mais.
Encontra limitacbes — urge ressaltar — em iguais direitos de terceiros.

10. A matéria, alids, nio é nova e a seu respeito existe até de-
cisio do Egrégio Supremo Tribunal Federal, proferido quando da apre-
ciacdo do Mandado de Seguranca impetrado por representante da lgreja
Catolica Apostélica Brasileira, contra o ato do Sr. Presidente da Repu-
blica para que se lhe garantisse e aos seus Ministros o direito liquido,
certo e incontestavel ao livre exercicio do culto religioso, bem como
para serem reabertos ao publico os seus templos e, ainda, para ser en-
tregue a freqgiiéncia dos seus alunos a Escola Nossa Senhora Menina.
Alegou o impetrante que por ato ilegal e violento da: policia ficou im-
pedido de realizar cultos em suaz Igreja, impedidos os fiéis de a ela
comparecerem e os alunos privados das aulas na referida Escola.
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11. Foi denegado o Mandado de Seguranca, por maioria de votos.
O respectivo acorddo, publicado na Rewista Forense, vol. 203, pp. 621/
635, teve a sua emenda redigida nos seguintes térmos: “O poder pii-
blico pela sua acdo de policia pode impedir o excesso de liberdade re-
ligiosa, proibindo perturbagdes a trangiiilidade, 4 ordem piiblica e aos
direitos de terceiros; pode assim impedir que haja manifesta¢ées pii-
blicas de culto religioso que imite as solenidades jd praticadas de lon-
ga data pela lIgreja Catdlica Apostdlica Romana”.

12. Temos, portanto, bastante facilitada nossa tarefa, no que res-
peita ao exame da questdo, pois, dada a sua semelhanca com a que
foi debatida pela CoOrte Suprema, ficari ela limitada a transcricio de
votos dos Senhores Ministros, na parte em que focalizam o seu aspecto
juridico e doutrindrio.

13. O Ministro Lafayete de Andrade, relator da matéria ob-
jeto da seguranca impetrada, teve a oportunidade de acentuar qué:

“O livre exercicio dos cultos religiosos ndo pode ter amplitude sem
contrble, sem limites. E’ uma liberdade sujeita a ordem piblica, aos
principios que a mantém, ao respeito aos direitos de outrem” (p. 623),
para, em seguida, assim prosseguir em suas consideragbes: “Ja& Bar-
balho afirmara: “Do poder piiblico é dever assegurar aos membros da
comunhdo politica que éle preside, a livre pratica do culto de cada um
e impedir quaisquer embaragos que o dificultem ou impecam, proceden-
do nisso de modo igual para com tdbdas as crencas e confissdes re-
ligiosas” (fls.).

E, Aratujo Castro, acentuou:

“E’ bem de ver, todavia, que o Estado tem sempre o poder e o dever
de adotar certas restricbes a liberdade de cada um, mas somente na
medida em que se torna necessdrio para proteger a liberdade de todos”.

Ainda o ensinamento de Léon Duguit deixa claro: “Para que ela
exista (referindo-se a liberdade religiosa) é necessirio que nas suas
leis o Estado respeite as crencas de cada um, que ndo entrave de
qualquer modo o livre exercicio do culto pnblico, que ndo ponha ne-
nhum limite 4 formac¢do, ao funcionamento das seitas e das Igrejas, se-
gundo suas proprias leis, Nio é supérfluo acrescentar, entretanto, que
o Estado tem sempre o poder e o dever de fazer certas restricdes a li-
berdade de cada um, mas somente na medida em que isto fér necessi-
rio para proteger a liberdade de todos. (Pour qu’elle existe, il faut que
dans les lois I'Etat respecte les croyances de chacun, qu’il n’apporte
aucune entrave au livre exercice du culte public et qu’il ne mette aucune
limitation a la formation, au fonctionnement, suivant leurs lois propres,
des sectes et des églises. Il va sans dire, toutefois, que 'Etat a toujours
le pouvoir et le devoir d’apporter certaines restrictions & la liberté de
chacun, mais seulement dans la mesure ou cela est nécessaire pour pro-
téger la liberté de tous).

Portanto, se o poder piiblico, apreciando fatos, entender indispen-
savel sua acdo policial para impedir o excesso de liberdade, pode em-
pregd-la_em detrimento dos que, usando dessa liberdade, forem de en-
contro a trangililidade, & ordem publica, perturbando os direitos de
terceiros.

A liberdade de culto exigida pelo impetrante sé the é negada na-
quilo que prejudica a liberdade de culto da Igreja Catélica Apostélica
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Romana, naquilo que for igual ao dessa Igreja, causando confusio,
prejudicando sua missio, trazendo perturbacOes as suas praticas se-
culares e mnotérias. Porque nesse ponto, realmente, vai de encontro a
ordem piiblica e as normas de direitos que garantem a cada institui-
¢do, a cada religiio, o uso de seus ritos, o uso de suas insignias, de
suas caracteristicas”.

14. O Ministro Ribeiro da Costa, por sua vez, apreciando a
questio em face do voto divergente oferecido pelo Ministro Hahnemann
Guimaries e procurando repd-la em seus devidos térmos, manifestou-se
da seguinte forma:

“Sr, Presidente, estivesse em jogo a preservacio da liberdade de
culto, ameacado por ato do Sr. Presidente da Repablica e contra o
qual se postulasse mandado de seguranca, estou certo de que esta
Corte daria, na medida do seu amor i Justica, a providéncia reparadora
contra tal ato. Nessa hipotese, estou certo, tddas as consideracdes e ar-
gumentos constantes do magistral voto proferido pelo eminente Sr. Mi-
nistro Hahnemann Guimaries teriam de receber o apoio integral dos
Juizes déste Tribunal. A meu ver, porém, e “data vénia” de Sua Excia. a
questio situada consoante foi focalizada no voto do eminente Sr. Mi-
nistro relator Lafayete de Andrade, exclusivamente debaixo do aspecto
do poder de policia. O Tribunal, de acordo com o relatério que lhe foi
apresentado e conforme os depoimentos elucidativos constantes do pa-
recer do Dr. Procurador Geral, verificou que a Associacdo Catolica
Brasileira foi impedida de realizar reunides piiblicas, como procissdes,
tendo em vista evitar conflitos com a Igreja Catdlica Romana, uma vez
que a aludida Associacio Catélica Brasileira se vale dos mesmos ritos,
das mesmas praticas e até das mesmas indumentdrias que aquela Igreja
Catélica Romana, sendo, por conseguinte, possivel que se estabelecam
conflitos, que ao poder de policia compete, dentro do dever de previsi-
bilidade, impedir que se desenvolvam, perturbando a ordem publica e
a paz social. Talvez fosse aqui possivel lembrar, com propésito, o con-
ceito de Rui Barbosa, de que a cada atentado que se tolera & desordem
um novo elemento se lhe administra. Estd, a meu ver, na érbita do po-
der de policia, tragar as medidas coercitivas, ndo da liberdade de cuito,
— e nem se trata disso, essa liberdade de culto — seja manifestada sub-
jetivamente ou ostensivamente impossivel & impedi-la; quando, porém,
a liberdade de culto pode atender contra a ordem publica, quando essa
liberdade de culto se exterioriza em atos materiais que podem cons-
tituir elemento de perturbagio da ordem, incumbe necessariamente, ao
poder de policia, impedir que &sses atos se realizem com aquelas con-
seqiiéncias, resguardando, portanto, a ordem piblica. Foi lembrado, a
respeito, conceito constante da obra de Themistocles Cavalcanti, em
que o assunto € estudado de maneira clara e positiva. Assim a meu
ver a questio toma aspecto simples, a ser estudado exclusivamente sob
o ponto de vista do exercicio do poder de policia. Compete a autori-
dade policial tomar providéncias para impedir que adeptos de um culto
venham a perturbar a ordem publica, pretendendo usar as insignias, as
praticas, os ritos, as vestes de outro culto, secularmente praticado e
universalmente conhecido. O eminente Sr. Ministro relator deixou bem
claro em seu voto que as providéncias adotadas pela policia ndo aten-
tam contra a liberdade do culto propriamente dito. Se atentassem contra
essa liberdade, estou certo, conforme salientei no inicio_déste voto, de
que a medida pleiteada teria, nos térmos da Constituicio, o apoio in-
tegral desta Corte. Ndo é, porém, sob ésse aspecto que se apresenta
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o pedido. Este visa permitir & associacdo religiosa impetrante reunir-se
em praca piblica da maneira ji exposta. Nio me parece que contenha
a manutencdo de ordem tal autorizagdo, porquantc é direito que nio
pode ser recusado a Igreja Catolica Apostélica Romana — cujo culto
€ conhecido e secularmente praticado em todos os paises do mundo, me-
nos na Rdssia, onde se limita tal pritica — impedir que as insignias
e os ritos désses cultos seculares e universais sejam usados por ou-
tras associagbes religiosas. A meu ver, o que a associacio religiosa
impetrante pretende é copiar e imitar o culto catélico romano, o que
ndo pode ser tolerado: ela ndo tem o teor de autenticidade que autorize
a autoridade publica a permitir que funcione em praca piblica e se exte-
riorize do modo que se apresenta: a meu ver o poder da policia se
contém nos seus limites proprios, portanto legais, e ndo atenta contra
o art. 141 da Constitui¢do”.

15. Transladaremos, também, a éste parecer, quase na integra, o
voto proferido pelo eminente Ministro Orozimbo Nonato, que, com
a percuciéncia que lhe é comum, assim apreciou e debateu a questdo
relativa a liberdade de culto.

“Sr. Presidente, segundo o conceito de Black, a Constituicio é a lei
fundamental de um pais, que estrutura seus poderes politicos, define os
direitos e as garantias individuais, Todos os mais dispositivos sio aces-
sorios ou dependentes ou consegiientes, e, nesse sentido pode-se dizer
que o direito constitucional é verdadeira conquista da democracia e
que ndo sdo constitucionalizados os paises que ndo adotam “um plano
de vida do Estado”, para usar a expressio de Pontes de Miranda, que
ndo outorgue ao individuo garantias contra a absor¢io do Estado.

Entre essas garantias, a que mais cuidados inspira, a mais melin-
drosa e delicada, € aquela que alude a liberdade de consciéncia religiosa.
Diz excelentemente Sampato Doéria que: “manifestar cada qual sua
crenca ou descrenca em religido, pregar e propagar o seu credo, asso-
ciar-se para cultua-lo, e praticar em publico sua fé, eis para a criatura
racional o mais sagrado dos direitos”.

E’ que a liberdade de consciéncia ou de crenca diz para coisas so-
brenaturais e é afirmaciio do individuo de que a vida nfo se resume no
plano material, transcendendo, ao contririo, para o plano eterno e di-
vino. Dai a exaltagdo que pode levar a renincia e sublimidade e a in-
tolerancias cruéis. O Estado intervém, no caso, para desconhecer o fe-
némeno da religido, que informar a vida espiritual da humanidade, mas
para proclamar o seu laicismo, assegurando a todos idéntica liberdade
de culto.

Este o sentido inequivoco do artigo 141, § 7.°, da Constituicio: “F’
invioldvel a liberdade de consciéncia e de crenca e assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos, salvo os dos que contrariem a ordem
piiblica ou os bons costumes”. )

No antigo direito francés, do tempo de Luis Filipe, a Carta Cons-
titucional trazia o seguinte conteido: “Chacun profisse se religion avec
une égale liberté et obtient pour son culte la méme protection”.

Os autores que elaboraram comentdrios a ésse dispositivo distinguiam
entre o culto e a crenga, para mostrar que esta seria invioldvel, sendo
o culto prdtica externa da crenca, protegido e tutelado, quanto a pri-
meira, seria violéncia que levantaria as pedras impedir que alguém pu-
desse ser catolico, espirita ou descrente.

Mas o culto é manifestacdo exterior da crenca e logo interessa ao
Estado, a sociedade, aos seus costumes, ac consércio civil. Os votos dos
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eminentes Srs. Ministros Hahnemann Guimaries e Lafayete de Andrade
tomaram de vias diferentes.

Enquanto o Sr. Ministro-Relator viu o caso através do exercicio
do poder de policia, na espécie, entendendo que a prova dada pelo im-
petrante niio era terminativa de que ocorresse excesso de poder, o Sr.
Ministro Hahnemann Guimardes, tomado da alta gravidade e da elevacédo
espiritual do pensamento positivista, desenvolveu lacida historia dos
erros, heresias, heterodoxias que, através da histéria, baldiamente ten-
tam abalar os sdélidos fundamentos da organizagdo catdlica romana.

E citou S. Excia., as rebeldias de Bossuet. Lembrou-me o “etsi parva
licet”. E o exemplo ndo pode ser trazido a baila “data vénia”, Bossuet,
o maior dos oradores sacros franceses, jamais rompeu formalmente con-
tra o primado do Sumo Pontifice. A historia das relacdes entre o poder
espiritual e temporal desdobra-se, ao que se diz geralmente, em trés
fases. A primeira, em que predomina o poder espiritual, é a teocracia;
a segunda, em que predomina o poder temporal, é o regalismo; e a
terceira, finalmente, é a da independéncia dos dois poderes que vivem
paralelos e harmonicos. Nesta ultima fase estamos e a ela reserva o
eminente Sr. Ministro Hahnemann Guimardes, com justa razdo, os mais
largos encOmios.

Bossuet viveu no tempo do esplendor material e militar da Franca,
no grande século de seu poderio, e pagou tributo a imponéncia do po-
der temporal, sem que, entretanto, rompesse os vinculos com o Papado.

Mas, a meu ver, no caso, ndo se cuida, propriamente, de fundagio da
Igreja que apenas negue o primado de Roma. Esta lIgreja quer viver
através do culto, porque, sem culto, as Igrejas ndo vivem e as crencas,
em geral, estiolam-se. Raros sio os que, como os eremitas da antigui-
dade, podiam adorar a Deus sem estimulos externos, que falam & imagi-
nacdo, através das imagens, preces coletivas, manifestagGes exteriores.

O culto é indispensavel aos crentes. Logo, é livre a lIgreja Catdlica
Brasileira ter o seu culto e seu rito; negi-lo seria lacerar a Consti-
tuicio. Mas, no caso informa o Poder Pitblico — e a informacgido tem
fidedignidade, até prova em contrdrio ~— que essa revelagdo de crenga,
perturbando a liberdade déste, a protecio que éle também merece. E’
certo que inexiste, como disse o ilustre advogado, um registo de cultos
e de ritos, mas a confusdo de cultos deve ser evitada, por amor da ordem
e da protecdo, que todos os cultos merecem. Cada religido tem um culto es-
pecifico, proprio. Se a Religiio Catolica Brasileira estabelecer éste culto
em linhas nitidas, nenhuma outra religido poderd adoti-lo, para o fim
de se prevalecer de confusdes vitandas” (pp. 632/634-V).

16. Deflui, do exposto, de forma clara e precisa que o direito de
liberdade de culto nio tem, como ndo poderia ter, amplitude sem con-
trole, sem limites, sendo licito ao Estado, ao apreciar fatos e desde que
entenda necessdria a sua acio de policia para coibir o excesso de li-
berdade, “emprega-la em detrimento dos que, usando dessa liberdade,
forem de emcontro i trangiiilidade, & ordem piiblica, perturbando os di-
reitos de terceiros”.

17. Coerentes com ésse entendimento, reputamos inteiramente legiti-
mo o pedido do Senhor Bispo da Diocese de Santos, reclamando provi-
déncias da autoridade policial com o escopo de evitar a repeticdo de
fatos que atentem contra as tradicGes do culto catédlico, que impliquem
em desrespeito de peculiaridades do seu rito, porquanto a invasdo de li-
mites de seus direitos poderd constituir-se, como se constitui, em even-
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tual ameaca de perturbacio da ordem. O Estado, como ressaltou o Mi-
nistto Abner de Vasconcelos, no voto que proferiu, ndo podia e
ndo pode deixar de impedir que a Igreja Catolica “seja confundida pii-
blicamente no culto dos seus principios, — seus ritos e seus usos, nem
que a trangililidade publica venha a ser gravemente alterada”. A reli-
gido, disse Sua Exceléncia,

“, .. constitui um dos pilares da nacionalidade, profundamente arrai-
gada que estd a histéria da nossa fundagdo. E’ a prépria vida moral
do povo, em sua quase totalidade. Foi a religido oficial nos séculos
da colonizagdo, assim continuando na época de esplendor politico da
monarquia.

A repiiblica encontrou-a em téda sua grandeza, ajudando a pdtria
a solidificar os alicerces do carater nacional, a moralizar os costumes,
a dignificar a familia e a engrandecer o trabalho a luz dos tnicos prin-
cipios capazes de dar i3 humanidade a ordem de que necessita e a ex-
plicacio da sua mais justa e legitima compreensdo econdmica.

Nio se pode subestimar o valor da religido catdlica, poder que
sobrepaira a todos os poderes somente ivnter?erindo para elevd-los e
dignifica-los na orientagdo superior das idéias, nos propdsitos e na
realizacio patridtica dos atos que déles promanam para o bem de todos.

Sentindo o prestigio universal da Igreja e o reflexo da consciéncia
de todas as camadas sociais, o Constituinte de 1891, embora pelas con-
tingéncias da época fosse levado a separd-la do Estado, nem por isso
cometeu o érro politico de desconhecer a influéncia benéfica da religido
para a permanéncia do alto nivel moral do povo brasileiro.

Nestes cingiienta anos de regime republicano, como tem ganho o
nosso progresso, 4 sombra das instituicdes catolicas, em todos os do-
minios das atividades sociais; o largo desenvolvimento da cultura inte-
lectual e cientifica, o primor das qualidades morais, a iniciativa dos mo-
vimentos honestos que dignificam a vida e as nossas instituicbes devem
a ininterrupta vigilincia da religiio e os seus mais assinalados triun-
fos entre nds, como na maior parte do mundo civilizado.

Até o advento da Constituicio de 1946, ndo houve no Brasil so-
lucio de continuidade, tanto no reconhecimento desta verdade como na
manutencio de amistosa e eficiente cooperacdo entre os Poderes Publi-
cos e os representantes da Igreja. Como preito 4 independéncia do es-
pirito humano, a Constitui¢do assegurou a liberdade de crenca e de
culto. Podendo cada qual livremente exercer o seu culfo, ficou, porven-
tura, com a faculdade de fundar seitas religiosas, abrir templos, usar
ritos alheios, confundir seus representantes e surpreender a boa fé das
populacdes?”

Negativa deve ser a resposta a pergunta formulada, a vista dos
votos que tivemos a oportunidade de transcrever e que nos parecem
mais expressivos a respeito da questdo.

E em sendo assim, nio poderiam os umbandistas valer-se de ima-
gens e distintivos usuais das associacdes catélicas, sem que tivessem
o manifesto desejo de confundir, pelas aparéncias, o seu culto com o
privativo da lIgreja Catélica Apostdlica Romana e sem que esta deixasse
de sofrer violacdo de direitos que lhe sdo reconhecidos e assegurados.

Os cultos, no caso, sio absolutamente distintos. Em nada se con-
tundem ou se assemelham. De acordo com o “Grande e Novissimo Di-
ciondrio da Lingua Portuguésa”, organizado por Laudelino Freire e J
L. de Campos, a palavra “Umbanda” ¢ sinbnima de Quimbanda, signifi-
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cando esta: “grdo-sacerdote do culto banto, ao mesmo tempo feiticeiro,
adivinho e médico. — 2. Feitico. — 3. Local de macumba. — 4. Processo
ritual de macumba”. Caldas Aulete, por sua vez, define o vocibulo
Quimbanda, em seu “Diciondrio Contemporaneo da Lingua Portuguésa”,
como sendo: “Adivinho ou médico indigena”. A propésito do culto um-
bandista e de outras religides transplantadas para o Brasil, com o ad-
vento da escraviddo, foi emitido, nesta Consultoria Juridica, longo parecer
pelo douto colega Dr. Cicero Fajardo, quando do exame do Processo
n.° 19.507/53. Para que se tenha idéia do ritual observado por essas re-
ligides e de suas peculiaridades, notadamente no que se refere a seita
de “Umbanda”, permitindo-nos juntar copia désse parecer — n.° 527/53.
Em face da descricdo ali feita, nio temos duvidas de reiterar a afir-
mac¢do de que os cultos umbandistas e catdélico sdo absolutamente dis-
tintos. Em nada se confundem ou se assemelham.

Nestas condicdes, os fatos ocorridos na concentra¢io promovida pela
Federagdo Umbandista de Sdo Paulo, na cidade de Santos, representam
violagdo de direitos de terceiros, tornando, assim, legitima a atitude as-
sumida por Dom Idilio José Soares ao protestar contra éles perante a
autoridade policial, solicitando-lhe a adocio de medidas que objetivem
evitar a repeticdo de tais fatos.

Lembramos, também, que o egrégio Supremo Tribunal Federal, ji
em 1917, sob o império da Constituicio de 1891, que disciplinava a ma-
téria no § 3.° do artigo 72, “Todos os individuos e confissdes religiosas
podem exercer publica e livremente o seu culto, associando-se para ésse
fim e adquirindo bens, observadas as disposi¢des de direito comum” —
decidira proibir a realizacdo de procissio com imagem da Igreja Cato-
lica, fora de seu rito. Eis a noticia dada a propdsito do respectivo
acérdio:

“A policia do Rio proibiu, & requisicio de autoridade eclesistica,
uma procissio promovida no Bangu pelos devotos de S. Sebastido.

Podia fazé-lo? O Supremo Tribunal em “habeas-corpus” decidiu
que sim.

Diz o acérddo: o livre exercicio do culto garantido pela Constituicio
— art. 72 pardgrafo 3.° — tem seu limite na lei, quer quando prové,
no interésse social, as necessidades da ordem publica — quer quanto
a garantia devida a cada confissio religiosa. No caso, permitir a pro-
cissio de uma imagem benta da lIgreja Catélica fora dos ritos destas
Igreja e contra a proibicio da autoridade religiosa respectiva, e com
os reclamos desta perante a policia, — féra desrespeito e vilipéndio
que a lei veda por contririo 4 garantia do livre exercicio de cada con-
fissdo religiosa, nos térmos de sua liberdade consagrada na Consti-
tuicdo. (“Habeas-Corpus” n.° 3925, Didrio Oficial, Rio 23-6-1917). —
(Revista dos Tribunais, n.° 22/23, pp. 310-v/311).

Nesta Consultoria Juridica j& foram apreciadas, por mais de uma
vez, questdes semelhantes a que tivemos oportunidade de focalizar neste
parecer, como se poderd verificar dos Processos ns. 15.801/51, 19.507/53
e oufros, bem como do parecer n.° 34 de 16/1/53, emitido pelo Dr. Lin-
dolfo Alves, ilustre colega desta C. J., sbbre consulta formulada a res-
peito de reportagem assinada, publicada no jornal “Ultima Hora”, em
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edicdo de 7 daquele més, sob o titulo: “Candomblés da Baia nos Ter-
reiros de Sdo Paulo”.

Em face de todo o exposto e apoiados na decisdo, de inicio lembra-
da, do egrégio Supremo Tribunal Federal cujos votos proferidos em tor-
no do assunto adornam e fundamentam é&ste parecer, cremos licita a
acdo policial para evitar e coibir abusos que se verifiquem na exteriori-
zacdo dos cultos, com invasdes, como ocorreu na espécie, do rito pro-
prio de outra religido. E’ preciso, contudo, que se alerte e recomende
que a interferéncia da policia deverd se efetivar com bastante cautela,
apenas obstando que se contrarie a ordem piblica ou os bons costumes
e impondo respeito e acatamento a direitos de terceiros, mas sem que
a acdo policial possa implicar em restricdes ou cerceamento da liberda-
de especifica do culto, que é um direito fundamental, agasalhado ex-
pressamente pela Constituicio da Republica.

Com éstes esclarecimentos, poderd o assunto ser submetido & alta
apreciacdo do Sr. Secretdrio.

E’ o nosso parecer, s. m. j.

C. J. em 1.° de julho de 1957.

a) JoAo ANTONIO DA FONSECA.
Advogado.

Aprovo o parecer da Consultoria Juridica.

A autoridade policial que responde pelo expediente da T* Divisdo,
para tomar conhecimento.

Em seguida, ao Senhor Diretor Geral para mandar mimeografar 0
parecer e providenciar a swa distribuicdo as Delegacias de Policia da
Capital e do Interior.

a) CARrRLOS EUGENIO BITENCOURT DA FONSECA.
Secretario da Seguranca Piblica.

1

Assunto: Cultos religiosos — Liberdade de cren¢ca — Umbanda —
Uso de imagens catolicas e nomenclatura das tendas umbandistas —
Interpretacdo, por autoridade policial, de parecer da Consultoria Juri-
dica sObre a exteriorizacdo dos cultos, com o emprégo de rito proprio
de outra religido — Do poder de policia da Administragio — Fecha-
mento e extingdo das sociedades religiosas, com fundamento no Decreto-
lei n.° 9.085, de 25 de marco de 1946.

1. Ao ensejo de um protesto formulado por D. Idilio José Soares,
Bispo da Diocese de Santos, contra atos praticados pela Federacio Um-
bandista do Estado de Sdo Paulo, consistentes no uso, em seu culto
externo, de imagens do culto catdlico e distintivos préprios de associa-
¢des religiosas catdlicas, “com o intuito, por certo, de mistificar, dando
a aparéncia de procissdo realizada pela lIgreja Catolica Apostélica Ro-
mana”, foi pelo douto colega, Dr. Jodo Antdnio da Fonseca, emitido o
bem lancado parecer n.° 501, de 1.° de julho de 1957, que anexamos ao
presente.

2. Estribando-se na decisio proferida pelo Egrégio Supremo Tri-
bunal Federal, no- Mandado de Seguranga impetrado pela Igreja Catb-
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lica Brasileira (in Revista dos Tribunais, vol. 203, pp. 621/635), rela-
cionado com a realizagdo de cultos externos pelas religies amparadas
pelo preceito constitucional consubstanciado no § 7.° do artigo 141 de
nossa Carta Magna, em detrimento e ferindo direitos de terceiros re-
presentados por outras religides, igualmente garantidas pelo mencio-
nado inciso constitucional, conclui o colega o seu trabalho, in verbis:

“... cremos licita a agdo policial para evitar e coibir abusos que
se verifiquem na exteriorizagdo dos cultos, com invasdo, como ocorreu
na espécie, do rito proprio de outra religiio. E’ preciso, contudo, que
se alerte e recomende que a interferéncia da policia deverd se efetivar
com bastante cautela, apenas obstando que se contrarie a ordem pi-
blice ou os bons costumes e impondo respeito e acatamento a direi-
tos de terceiros, mas sem que a acdo policial possa implicar em restri-
cbes ou cerceamento da liberdade especifica do culto, que é direito fun-
damental, agasalhado expressamente pela Constituicio da Reptblica” —
(grifos nossos).

3. Dada a relevincia da matéria versada no aludido parecer, a
justeza e a propriedade dos conceitos e conclusbes néle contidos, ado-
tou-o0 o titular da Pasta para servir de norma a atuacdo policial na es-
pécie, determinando sua publicagio em separata e distribuicio as De-
legacias de Policia da Capital e do Interior do Estado.

4. A volta do processo a esta Consultoria, para a emissdo de novo
parecer, foi motivada pela representacio de fls., dirigida ao Senhor Se-
cretirio da Seguranca Piiblica pela Federacio Umbandista do Estado de
Sao Paulo.

5. Tendo a autoridade policial de Pindamonhangaba, fundada no
citado pronunciamento déste o6rgdo, conforme fotocopias anexadas a
representacio em causa, determinado as tendas de umbanda “Sdao Miguel
Arcanjo” e “Nossa Senhora da Aparecida”, localizada a primeira na
referida cidade e a segunda em Moreira César, o cancelamento daqueles
titulos das tendas, bem assim a retirada das mesmas das imagens de
santos, uma vez que

“

. os nomes de santos e o culto as suas imagens sdo exclusivos
da Religidio Catolica Apostolica Romana, ndo podendo o culto umban-
dista dos mesmos fazer uso, de vez que o referido culto é absolutamente
distinto da Religiio Catolica Apostélica Romana”,
a entidade autora da representagio, a par de esclarecer que as tendas
mencionadas se encontram fechadas, em “acatamento aos poderes pi-
blicos e pelo respeito a ordem”, aguardando a decisdo a ser proferida
pelo titular da Pasta, se insurge contra o ato praticado pela referida
autoridade, tece consideraches sdbre a interpretacdo que, a seu ver, deve
ser dada ao artigo 141, § 7.°, da Constituicio Brasileira, e conclui con-
fiando
“no restabelecimento do livre culto praticado internamente em suas ten-
das, ora submetidas a constrangimento e evidente ameaca de maior
cerceamento...”.

6. Isto posto.

7. Como se verifica do enunciado, devemos nos ater, em nosso tra-
balho, ao exame da legalidade ou ndo do ato da autoridade policial de
Pindamonhangaba, a que se reporta a Federacio representante, ao proibir,
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fundando-se no anterior pronunciamento desta Consultoria, que as ten-
das de umbanda adotem, em seus titulos, nomes de santos da lgreja
Catolica Apostélica Romana, bem assim a presenca de imagens désses
santos no interior das tendas.

8. Como disse alguém, racional e livre que é, o homem, em uma
sociedade culta, nio vive sem o sagrado direito de pensar e querer.
Tem éle de lutar com o obstiaculo sob a forma de supersticdo, sob a
forma de preconceito, e sob a forma de elemento.

9. O Brasil, escreveu Araijo de Castro, in A Constituicdo Brasileira
de 1937, p. 323, ¢ aberto a todas as crencas espirituais do mundo, a
todas as religides. Culto ou dogma, diz o autor, é moral e a moral é
base comum de todos os cultos.

10. Ha a distinguir, porém, de conformidade com a tradi¢do do di-
reito patrio, reproduzido na atual Constituicdo da Republica (artigo
141, § 7.°), o direito de liberdade absoluto, representado pela liberdade
de crenca e de consciéncia — ilimitado e invioldvel, — do direito de li-
berdade relativo, concernente a liberdade do exercicio do respectivo culto
— subordinado aos preceitos de ordem publica, dos bons costumes e as
disposi¢des do direito comum, da lei civil

11. Segundo os comentaristas da matéria, ¢é classica a diferenca
entre os dois mencionados direitos — o de liberdade de crenca e o de
I'berdade de exercicio de culto, consubstanciada nos seguintes ensina-
mentos de Aristides Milton, em sua Constituicdo do Brasil, 1898,
pp. 378/9:

“A liberdade religiosa, como se estd vendo, desdobra-se em liberdade
de consciéncia e liberdade de culto. A primeira consiste na faculdade, que
todos temos, de crer nos principios, idéias e dogmas de uma religido,
sem que por isso fiquemos expostos a sofrer a menor limitagdo nos
nossos direitos. A segunda, que vai mais adiante, consiste no direito
que todo homem goza de afirmar a sua crenga em uma religido qualquer,
por meio de manifestagdes externas”.

12. Fundando-se em Barthélemy e Duguit, escreveu o ji citado
Aranjo de Castro:

“A liberdade de consciéncia, que é ilimitada, ndo se confunde com a
liberdade de culto, que estad sujeita as restrices legais (Barthélemy,
Droit Administratif, pp. 233/34). Para que exista liberdade religiosa,
observa Duguit, é preciso que em suas leis o Estado respeite as cren-
cas de cada um, que ndo ponha nenhum entrave ao livre exercicio do
culto publico e que ndo estabeleca nenhuma limitacio a formagdo, ao

.

funcionamento, segundo suas proprias leis, das seitas das igrejas.

E' BEM DE VER, TODAVIA, QUE O ESTADO TEM SEMPRE O
PODER E O DEVER DE ADOTAR CERTAS RESTRICOES A LIBER-
DADE DE CADA UM, MAS SOMENTE NA MEDIDA QUE SE TOR-
NAR NECESSARIA PARA PROTEGER A LIBERDADE DE TODOS
(Droit Constitutionnel, vol. V, p. 460 — A Nova Constituicio Brasi-
leira, 1935, p. 375").

13. Neste particular do respeito necessdrio aos direitos de terceiros,
ndo podemos nos furtar de transcrever os seguintes conceitos contidos

nos Comentdrios & Constituicdo Brasileira, de Carlos Maximilia-
no, p. 430:
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“E’, alids, o canone basico da liberdade, o respeito do direito de ter-
ceiros: — “Liberdade é o direito que tem o homem de usar das suas
faculdades naturais ou adquiridas pelo modo que melhor convenha ao
mais amplo desenvolvimento da personalidade propria, SEM OUTRO
LIMITE SENAO O RESPEITO AO DIREITO IDENTICO ATRIBUIDO
AOS SEUS SEMELHANTES”.

14. Dai o ter o Egrégio Supremo Tribunal Federal, no aresto ci-
tado, denegado o mandado de seguranca impetrado pela Igreja Cato-
lica Brasileira contra a medida policial que a impediu de, na exteriori-
zagio de seu culto, usar os ritos e as insignias proprias da Igreja Ca-
tolica Apostélica Romana, porquanto, embora seja certo que inexiste um
registo de cultos e de ritos,

“a confusdo de cultos deve ser evitada, por amor da ordem e da pro-
tecio que todos os cultos merecem. Cada religido tem o culto especi-
fico, préprio. Se a Religido Catélica Brasileira estabelecer éste culto
em linhas nitidas, nenhuma religido podera adoti-lo, para o fim de se
prevalecer de confusées vitandas” (voto do Ministro Orozimbo Nonato).

15. E o Ministro Abner Mourio, em seu brilhante voto, apods
afirmar que,

“como preito a independéncia do espirito humano, a Constituicio Fe-
deral assegurou a liberdade de crenca e de culto”,
pergunta: — -

“Podendo cada qual livremente exercer o seu culto, ficou, porven-
tura, com a faculdade de fundar seitas religiosas, abrir templos, usar
os ritos alheios, confundir seus representantes e surpreender a boa fé
das populagoes?”

16. Outra ndo poderia ser a resposta a pergunta formulada pelo
Douto Ministro, isto ¢, pela negativa, face aos conceitos e conclusdes
contidos no aresto, o que levou o ilustre colega subscritor do parecer
invocado pela interessada a ponderar no item 17 de seu trabalho:

“E em sendo assim, ndo poderiam os umbandistas valer-se de ima-
gens e distintivos usuais das associagbes catolicas, sem que tivessem
o manifesto desejo de confundir, pelas aparéncias, o seu culto com o
privativo da lIgreja Catolica Apostélica Romana e sem que esta dei-
xasse de sofrer violagdo de direitos que lhe sio reconhecidos e asse-
gurados”.

17. De todo o acima exposto, dois pontos ficaram perfeitamente es-
clarecidos, sendo desnecessirio que insistamos em sua apreciagio: 1.°)
que é vedada a exteriorizacdo de cultos com invasio do rito préprio de
outra religido; 2.°) que “é licita a acdo policial para evitar e coibir
abusos que se verifiquem na exteriorizagio dos cultos”, o que representa,
em tltima andlise, o reconhecimento do poder de policia da administragio.

18. A é&ste, o poder de policia (“police power”), compete assegu-
rar o livre exercicio dos cultos em geral, de forma a garantir, a cada
religido, o exercicio do respectivo culto, impedindo seja o mesmo per-
turbado, desrespeitado ou mistificado.

19. Se o exercicio de ta! poder foi reconhecido e proclamado pelo
Supremo Tribunal Federal, no concernente s manifestacoes externas,
e a Policia, no entender de Viveiros de Castro, in Tratado de Ciéncia
da Administra¢do e Direito Administrativo, 3* ed., p. 150, no exercicio
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de sua aclo preventiva, “ndo pode deixar de ter um certo arbitrio na
escolha dos meios, uma vez que ndo contrarie nenhum texto legal”, pois
“auxiliar da administracio, a Policia é essencialmente preventiva, deve
prever e evitar todos os fatos perturbadores da ordem social”, a per-
gunta que ocorre é a de saber-se se € licito & policia intervir, também,
na atividade interna das tendas umbandistas, fazendo remover imagens

de santos catdlicos.

20. No seu exercicio legitimo, tém os nossos Tribunais qualificado
o poder de policia de “regime especial de policia dos cultos” (R. Direito,
vol. XXX, p. 376), ponderando, outrossim, o aresto, que é do Tribunal
de Apelagdo do Distrito Federal (citado pelo entio Consultor Geral da
Repiiblica, atual Ministro Haroldo Teixeira ValadZo, em parecer inserto
na Revista dos Tribunais, vol. 177), que “essa acdo policial s6 se mani-
festa quando ocorre a necessidade publica, a conveniéncia da ordem ou
dos bons costumes. O legislador aplica um principio filoséfico ~— porque
a atividade sem freios — acfus purus — degenera em abusos, que obri-
gam as mais severas sancdes”.

21. Dai a se concluir que a interferéncia da policia, no tocante as
restricdes que possam vir a ser impostas ao exercicio e manifestacdo
dos cultos religiosos, assegurando-os, mas impedindo abusos e desres-
peitos a direitos dos outros, como bem pondera o colega que emitiu o
anterior parecer desta Consultoria, deverd “se efetivar com bastante cau-
tela, apenas obstando que se contrarie a ordem piblica ou os bons cos-
tumes e impondo respeito e acatamento a direitos de terceiros”.

22. llicita, pois, seria a interferéncia policial no culto interno das
diversas seitas religiosas, nos atos de pura fé, de sentimento, de crenga,
de foro intimo, que estdo sob o amparo do texto constitucional, a coberto,
portanto, de qualquer contrdle legal, uma vez que ndo afetem e nio
contrariem a ordem piiblica ou os bons costumes.

23. No que respeita ao culto externo, que é manifestacio do sen-
timento religioso, ndo obstante as restricbes a que estd sujeito, a acdo
policial — o chamado “regime especial de policia dos cultos” — deverj,
também, ser respeitosa, cautelosa e prudente, a fim de que nido se prati-
quem atos atentatorios a liberdade de culto, pois o que se visa é coibir
os abusos e exageros que justificam a interferéncia da policia.

24, Assim, como decorréncia de tal entendimento, se é inegdvel que
as imagens de santos catdlicos ndo constituem, na acep¢io do térmo,
propriedade da lgreja Catélica Apostolica Romana, como acentuou a in-
teressada em seu petitorio, inegdvel também é que tais imagens repre-
sentam exemplos e modelos de vida catélica, proprios-e especificos da
Religido Catolica, ndo se podendo — a nio ser com o intuito manifesto
de mistificar — confundi-las com os guias espirituais cuituados nas pra-
ticas umbandistas.

25. A inexisténcia de registo de tais imagens, como pertencentes &
Igreja Catélica Apostélica Romana, nio pode servir de pretéxto para
que se procure — a ndo ser de mad fé — negar uma verdade proclamada
através dos séculos e que é conhecida da humanidade desde o advento
do cristianismo.

Umbanda — 17
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26. Désse fato resulta, inquestionavelmente, que as imagens das
d’versas religiGes se deve aplicar os mesmos conceitos constantes do V
Acérdio do Supremo Tribunal Federal, citado, no concernente aos cultos
e ritos, isto é, a inexisténcia do registo ndo pode nem deve dar margem
a confusGes. Estas devem ser, da mesma forma que os cultos, evitadas
por amor da ordem e da protecio que a todos a Constituicio Federal
assegura,

27. Em trabalho publicado em 1954 (Editdora Vozes Limitada, Pe-
tropolis), sob o titulo Posigdo Catdlica Perante a Umbanda, Frei Bo a-
ventura, O.F.M., ao abordar o tema relacionado com a confusio
premeditada com que procuram os umbandistas confundir os crentes ca-
tolicos, atraindo-os a4 sua religido, escreve as fls. 43 e seguintes:

“Por que tdo vergonhoso disfarce? Por que toda essa fachada cato-
lica? Por que Santos cristios nos terreiros pagdos de Umbanda? Por
que a imitacdo dos nossos altares, com quadros e estituas de Santos
catolicissimos?”

E prossegue: “A éste respeito um umbandista mais sincero, que se
ocultou sob o pseuddnimo de “Yonori”, conhecendo de perto a Umban-
da e certas intengies menos corretas de seus colegas propagandistas,
as denunciou vigorosamente nos seguintes térmos:

“Da desmedida ambicdo désses individuos nasceu uma idéia diabd-
lica que veio modificar, da noite para o dia, o curso do espiritismo no
Brasil, fazendo com que o nimero de seus adeptos se tornasse com o
tempo maior que o de fiéis do Catolicismo. Sim, o catdlico jamais en-
traria num Terreiro de Umbanda para pedir o auxilio de Ogum, nem
daria dinheiro para a ornamentagio de um Terreiro de Oxosse, mes-
mo porque os padres ndo perdem vasa em aponta-los de chantagistas,
combatendo-0s. Porém qualquer catdlico tem fé em Sdo Jorge, ou faz
donativos em dinheiro ou outros valores para a instituico de uma casa
religiosa, cujo padroeiro seja Sdo Sebastido, ndo deixando os padres
de incentivd-los a isso. Pela mesma razdo ndo podem condenar um ca-
tolico que va fazer um pedido a um Santo, ou rezar aos pés de uma
das imagens que ornam as igrejas, pois estaria, ipso facto, negando
aquilo mesmo que éles pregam... O insidioso golpe dos sabiddes foi
além de sua prépria espectativa. Indiscutivelmente venceram material-
mente e, hoje, 60% dos catdlicos fregiientam Centros Espiritas, Terrei-
ros de Umbanda, etc., pois néles os Santos sdo os mesmos, ¢ mesmas
sdo as imagens. A exploracio é também exatamente a mesma, o tema
teatra! sofreu, apenas, uma modificagio de indumentarias e ritua’s, ou
seja de vestuario e cendrio, adaptados ao meio. Ganharam, entdo, os
Orix4ds das Linhas de Umbanda mais um nome, ficando, na parte ma-
terial, metade Africano e metade Catélico, numa confusdo que ninguém
podia entender. Habilidosamente, juntaram os sabiddes, conforme suas
atribuicées segundo a concep¢do africana, o nome de um Santo de maior
evidéncia no Catolicismo, ao do Orixd, que chefiava uma determinada
Linha de Umbanda” (“Umbanda, Industria Rendosa”, Rio 1954, pp. 90 ss.
— QGrifos nossos).

As fls. 119 e seguintes, prossegue o doutrinador umbandista, na
mesma obra:

“Sendo o povo brasileiro fundamentalmente catélico, ambiente que
encontra desde o bergo, sua fé nos Santos que decoram as Igrejas tor-
na-se quase indestrutive! e, por isso mesmo, o lado mais fraco pelo
qual os exploradores iniciam o seu ataque, tendo quase assegurado o
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mais completo éxito. Este é um dos principais motivos pelo qual éles
procuram ‘imitar a ornamentagdo das igrejas Catolicas, enchendo seus
Pegis, Congds, efc. de sanfos e santas, copias reduzidas dos que Se
encontram nas igrejas, pois sabem que assim atrairdo 0s catélicos e tam-
bém todos os que possuirem alguma fé naquelas entidades. Ora, adotando
as figuras decorativas do Catolicismo, o0s espertalhdes nada mais fazem
que manter a fé que os seus adeptos tém nos santos, dentro de um
circulo material catélico. Dai os verdadeiros ensinamentos que nos fo-
ram trazidos pelos africanos terdo que ser adaptados e obedecerem a
certos principios da Igreja Catélica, pelo menos em parte, porém, s¢ na
aparéncia, ndo s6 para ndo cairem em contradicies, como &, ainda, o
melhor escudo que usam para sua prépria defesa, forcando a Igreja a
constituir-se em advogado de seus proprios santos, defesa que ela faz
gratuitamente. . . Sem%o a adogcdo dos santos wma inovagdo assentada
sébre uma base falsa, logicamente, mais falsos serdo os ensinamentos
dai decorrentes, uma vez que, tendo que justifici-los para os que ndo
aceitam o Catolicismo, professando o Espiritismo, embora desconhecam
as bases em que ambos repousam, os espertalhdes formam dentro dos
falsos principios catélicos, outros falsos principios espiritas, causando uma
tremenda confusdo para os adeptos e para os estudiosos” — (Grifos
nossos).

28. Se ndo bastassem os conceitos transcritos, emitidos por um
umbandista sincero, no dizer de Frei Boaventura, denotando o espirito
mistificador dos umbandistas, visando atrair ac seu credo os fidis de
outras religides, notadamente e principalmente os catélicos, com o uso
de santos, insignia, paramentos, etc., préprios da Religido Catélica, ire-
mos citar, a seguir, a publicacio inserta em um jornal de umbanda
(também mencionada por Frei Boaventura as fls. 45 e seguintes de
sua obra), pela qual se verifica que o uso das imagens de santos ca-
tolicos nos Terreiros de Umbanda e o revestimento das fachadas de
suas Tendas com nomes désses mesmos santos, tém por fim, unico e
exclusivamente, falsear, confundir, mistificar, no interésse da divulgacio
do credo umbandista. Diz o jornal de Umbanda, junho de 1954, Rio, p. 1:

“Em verdade, temos nos nossos altares as venerandas imagens de
Nosso Senhor Jesus Cristo, de Nossa Senhora da Conceig¢do, dos Santos
Jeronimo, Jorge, Sebastido, Benedito, Anténio, Miguel, Cosme e Damido,
das Santas Catarina e Bdrbara, sendo mesmo as nossas Tendas regis-
tadas no Registo de Titulos e Documentos com os nomes dos Santos
Cafdticos”.

29. Alarmado, porém, com a possibilidade de vir a ser desmasca-
rada a farsa com que procuram engodar os menos avisados, em de-
trimento dos legitimos interésses da Igreja Catolica, cujos direitos a
Constituicdo assegura, diz o articulista, no mesmo jornal citado:

“ a lgreja de Roma poderd lembrar-se de mover contra nés uma
acdo (tal como féz com o Bispo de Maura), com o objetivo de nos pri-
var, pelo menos por algum tempo, da prdtica do nosso culto, obtendo a
proibicdo de exibirmos nos nossos altares os santos por ela consagra-
dos, e dos quais pensa ser senhora absoluta. Diante do fato consumado,
grandes seriam os nossos prejuizos, nio s6 de ordem espiritual, como
material, pois, obrigados a acatar qualquer decisio judicial, pelo menos
enquanto se discutisse, teriamos que nos privar, por algum tempo, da
presenca, nos nossos altares, das figuras que representam as mdximas
entidades que presidem os destinos da Umbanda”,

17+
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motivo por que, para evitar que tal aconteca, propde “uma modificacéo
na apresentacdo dessas imagens”, conservando, todavia, a identificacao
com o0s Santos mencionados. '

30. Ndo é necessario, e seria mesmo supérfluo, alongarmos nossa
exposicio a fim de deixar evidenciados os falsos designios e os propo-
sitos mistificadores que orientam a acdo dos umbandistas ao usar em
suas tendas nomes de santos catélicos, bem assim, em seus altares, as
imagens désses mesmos santos.

31. O parecer desta Consultoria, a que se reporta a interessada em
sua representacdo, ja deixou claro o reconhecimento, pela Justica, de
serem catolicas, de uso proprio e especifico da Religido Catolica, as
imagens de Santos referidas pela Federagio Umbandista do Estado de
Sio Paulo, tanto que o mencionado trabalho, que mereceu a aprovagio
do titular da Pasta, profligou a pratica dos umbandistas de valerem-se
dessas imagens na exteriorizacdo de seu culto, por representar tal fato
“o manifesto desejo de confundir, pelas aparéncias, o seu culto com o
privativo da Igreja Catolica Apostélica Romana e sem que esta deixasse
de sofrer violacio de direitos que lhe sdo reconhecidos e assegurados”.

32. Resta, pois, saber se a autoridade policial, face a ésse fato
consumado, ou seja, o reconhec’mento da natureza catdlica das imagens
de santos, pode, como o féz o Delegado de Policia de Pindamonhangaba,
deferminar a sua retirada do interior das tendas de umbanda, a par da
exclusio do nome de santos catdlicos dos titulos das tendas, tendo em
vista o manifesto e comprovado desejo de confundir e mistificar, ferindo
direitos de terceiros, que constitui, no préprio dizer dos umbandistas
por nés citados neste trabalho, a razdo de ser désse método condendvel.

33. No que concerne ao culto externo, ndo resta divida, face ao
principio firmado na doutrina e na jurisprudéncia, com propriedade ex-
posto no bem lancado parecer anterior déste orgio, é defeso aos um-
bandistas realizar procissdes, reunides em praga publica, etc., portanto
imagens e usando os ritos, insignias e paramentacGes proprias da Igreja
Catélica Apostélica Romana.

34. Embora a prética esteja fundada em bases falsas e eivadas dos
vicios apontados de origem que, a nosso Ver, justificam amplamente a
retirada das imagens dos santos catolicos do interior das tendas e ter-
reiros de umbanda (pois &stes deveriam, se realmente possuissem fé e
conviccio no culto que adotam, empregar no ritual interno imagens
préoprias e especificas de sua religido), quer-nos parecer que a acao
policial, nesse particular, ndo deve ser tomada de oficio, por poder seft
interpretada como restricio ou cerceamento da liberdade de culto, a tddas
as religides asseguradas pelo preceito constitucional consubstanciado no
§ 7° do artigo 141 da Constituicio de 1946.

35. Caberia a religidio prejudicada, cujos direitos estio sendo pos-
tergados, consciente e premeditadamente pelos umbandistas, recorrer aos
meios legais ao seu alcance para pdr térmo a ésse estado de coisas,
compelindo os mistificadores a absterem-se de tal pratica interna para,
entdo, a policia, em cumprimento. a uma decisdo judicial, exercer a sua
acio coercitiva, que nio pode se estribar, a ndo ser nos casos de de-
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fesa da ordem publica e dos bons costumes, tio s6 no seu poder de
policia.

36. O mesmo, porém, ndo ocorre com relacdo ao uso do nome de
santos catélicos nos portais das Tendas de Umbanda. Ndo valem aqui,
como argumento, as alegacbes feitas pela interessada de que o fato do
nome do santo ser precedido do vocdbulo “Tenda” ¢é suficiente para
distinguir, de maneira a dissipar qualquer duvida, a natureza do templo.

37. A mistificacdo e o desejo de confundir sdo os mesmos que ani-
mam os umbandistas a colocar nos seus altares as imagens dos santos

catélicos. Os fiéis menos avisados e ignorantes do verndculo — o que
representa no pais, infelizmente, a maioria, pois a maior parte de nossa
populagdo € composta de analfabetos e semi-alfabetizados — poderao

nao conhecer nem atinar com o significado do vacabulo “tenda”, mas,
certamente, se deixardo engodar com o nome de santo encimando a en-
trada do edificio. Ao néle ingressar, estardo certos de fazé-lo em um
templo catélico, sendo o seu engano reforcado com o embuste repre-
sentado pela existéncia de imagens e paramentos catdlicos no seu
interior.

38. H4, porém, uma diferenca fundamental no tocante a acdo poli-
cial de oficio em ambos os casos: — se no primeiro, retirada das ima-
gens do interior das tendas, a medida pode vir a ser considerada vio-
lenta e arbitraria, atentando contra a liberdade de culto, no segundo,
ao contrario, o titulo adotado pela tenda se pode considerar como uma
exteriorizacdo do culto, cujas limitacdes, em defesa do direito de ter-
ceiros, ja4 foi reconhecida e proclamada pelo Judicidrio, em consonancia
com os ensinamentos doutrindrios a que nos reportamos neste trabalho.

39. Quer-nos parecer, assim, que, proibindo a adogao de nomes
de santos catolicos nos titulos das tendas de umbanda, a policia estara
agindo de acérdo com as atribui¢des que lhe sdo proprias, no exerci-
cio. legitimo de seu poder de policia, e isso porque o laicismo, que ca-
racteriza o espirito que tem norteado as constituicGes brasileiras, asse-
gura a tddas as religiGes os mesmos direitos e obrigacdes, ndo sendo
licito a nenhuma delas adotar cultos, ritos e imagens de outras, “para
o fim de se prevalecer de confusdes vitandas”, como decidiu o0 V Acdrdao
do S. T. F., pelo voto do eminente Ministro Orozimbo Nonato, que
também proclamou:

“Q Estado intervém, no caso, nido para desconhecer o fendmeno da
religido que informa a vida espiritual da humanidade, mas para pro-
clamar o seu laicismo, assegurando a todos idéntica liberdade de culto.
Este o sentido inequivoco do artigo 141, § 7.°, da Constituigdo”.

40. Pondere-se, ainda, que, na construcdo constitucional, ensina
Menegale, in Direito Administrativo, vol. 3/31, ed. 1941, surge o
poder de policia quando, em complemento 4 declaracio dos direitos in-
dividuais, o texto acrescenta que o “uso désses direitos e garantias terd
por limite o bem piblico, as necessidades da defesa, do bem-estar, da
paz e da ordem coletivas”. '

41. “Nem sempre deverid a autoridade esperar que seja levada a
efeito a infracdo regulamentar. Deve, por isso mesmo, tomar as pre-
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caucdes indispensaveis a fim de evitar o prejuizo decorrente daquela
violagdo, impondo as restricbes em cada caso exigidas.

Estas medidas tém carater preventivo, e, muitas vézes, representam,
em sua esséncia, restricoes ao direito individual equivalentes aquela que
teria sido imposta pela autoridade em sua acio repressiva” (Themis-
tocles Cavalcanti, Tratado de Direito Administrativo”, vol. V, pp. 394/5).

42, Destarte, em sendo, como sdo, absolutamente distintos os cul-
tos catdlico e umbandista, em nada se confundindo ou se assemelhando,
sendo vedada a exteriorizacdo de cultos de forma a se constituir em
invasdo e postergacdo dos direitos dos outros cultos, igualmente aga-
salhados sob o palio do texto constitucional, é bem de ver que o uso
de nomes de santos catolicos nas tendas de umbanda, como nas de que
trata o processo, representa violacdo de direitos de terceiros.

43. Operando-se a violagdo por meio de manifestacio externa, su-
jeita, o que ¢é pacifico, a sofrer restricdes, legitima, a nosso ver, nesse
particular, a providéncia tomada pela autoridade policial de Pindamo-
nhangaba ao determinar a supressio do nome de santos catélicos nas
tendas umbandistas.

44. Poder-se-a argumentar que tais sociedades religiosas tém seus
nomes registados de acérdo com as leis civis, sendo defeso a policia
agir coercitivamente no sentido de alterd-los ou suprimi-los.

45. Tal argumento, porém, ndo tém consisténcia legal e ndo resiste a
menor analise. O que a lei — no caso o preceito constitucional contido
no art. 141, § 7.°, da Constituicio da Repiiblica — protege e ampara
€ a aquisi¢do, por essas sociedades, de personalidade juridica, como
decorréncia das premissas assentadas no texto e atinentes a inviolabili-
dade da liberdade de consciéncia e de crenca e ao livre exercicio dos
cultos religiosos.

46. O que nido poderia a policia, sem contrariar o preceito cons-
titucional e o disposto no Decreto-lei federal n.° 9.085, de 25 de margo
de 1946, seria determinar o fechamento das sociedades em causa, sem
que ocorressem as circunstancias expressas no artigo 2.°, hipotese em
que sua acdo encontraria amparo no disposto no art. 7.°, todos do mes-
mo diploma.

47. Assim, se vivemos num regime democratico, em que todos sio
iguais perante a lei, sofrendo os direitos de cada um as restricbes im-
postas ao respeito aos direitos de outros, ndo podera a policia tergiver-
sar nem cruzar os bragos quando se praticar, como no caso em tela, pre-
meditada e conscientemente, atentados a direitos de terceiros, que lhe
cumpre amparar e proteger, impondo restricdes tendentes a preservar
a ordem piiblica.

48. A vista do exposto, CONCLUIMOS:

a) De ac6rdo com a orientacdc jia firmada no anterior pronuncia-
mento déste o6rgdo, que, com a devida vénia, esposamos, fundado em
aresto do Supremo Tribunal Federal, licita é a acdo policial tendente
a evitar e coibir abusos que se verificarem na exteriorizagdo dos cultos,
atentando contra direitos de outros cultos;

b) o uso de nomes de santos reconhecidamente catélicos nos portais
das tendas de umbanda constitui manifestagio externa, sujeita, portanto,
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a restrigoes legais, e, por violar tal pratica direitos de terceiros — no
caso da Igreja Catdlica Apostélica Romana — com o intuito evidente

e confessado pelos proprios doutrinadores de umbanda, de mistificar,
engodar e confundir os crentes, torna legitima a acdo coercitiva da policia,
tendente a suprimi-los das denominacdes das tendas e terreiros umban-
distas;

¢) no que concerne a retirada das imagens dos santos catolicos do
interior das tendas e terreiros de umbanda, mau grado o intuito evidente
de confundir e mistificar que anima os dirigentes dessas tendas e ter-
reiros, a acdo policial ndo pode ser tomada de oficio, uma vez que néo
se trata de exteriorizacdo do culto; somente mediante o pronunciamento
do Judiciario, provocado pela religiio prejudicada, podera a policia agir
neste caso, sem que sua acdo possa importar em restricbes ou cercea-
mentos da liberdade de culto, assegurada pela Constituicdo da Reptblica;

d) também ndo poderdo as sociedades religiosas desvirtuar as suas
finalidades, contrariando a ordem publica e os bons costumes, o que as
fara incidir nas proibicies estabelecidas no Decreto-lei federal n.> 9.085,
de 25 de margo de 1946 — que dispde sdbre o registo civil das pessoas
juridicas — tornando licita a acdo da policia tendente a sua dissolucéo
judicial, apds prévia suspensdo por prazo ndo excedente de seis meses;

e) restard aos interessados recorrer aos meios legais ao seu al-
cance, na hipétese de se julgarem feridos em seus direitos, curvando-se,
entdo, a policia, se obtiverem éxito nos seus propositos — o que since-
ramente ndo acreditamos — ao que ficar decidido pela Justica Brasileira,
da qual a Policia de Sdao Paulo tem sido sempre uma guardid incan-
savel e intransigente.

49. Finalmente, na hipdtese de vir a ser aprovado o presente parecer,
SOMOS por que do mesmo se dé ciéncia as autoridades policiais do
Estado, em complemento as instrucGes baixadas com a aprovacdo do
anterior pronunciamento déste 6rgdo — Parecer n.° 501, de 1.° de junho
de 1957 — em apenso, indeferindo-se, em parte, a representacio de fls.

E’ o nosso parecer, s. m. j.

C. J., em 17 de junho de 1958,

(a.) QGUALTER GODINHO
Advogado

De inteiro acdordo com o parecer, que focaliza, com raro brilho, o
problema dos diversos cultos, definindo em bases morais e de ordem
juridica os seus limites.

Aprovado que seja pela autoridade competente, sugerimos sejam do
parecer extraidas separatas para distribuicio aos senhores delegados
de policia, com determinacdo de agirem segundo as suas conclusGes.

Sobe.

C. )., em 20-6-1958.

(a.) OTAVIO PEREIRA DE QUEIROZ
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3) Vocabulario Umbandista

Abacé, cozinheira que prepara as
comidas de santo. ’

Abrir mesa, adivinhar, o ato pelo
qual o “pai de santo” resolve os
problemas apresentados a sua ca-
pacidade divinatéria.

Acassa, bolo de milho.

Agd, licenca.

Ago6-ié, dai-me licenca.

Ala, dossel no terreiro, debaixo do
qual se servem as comidas de
santo.

Amald, comida de santo.

Aparelho, médiuny em funcio.

Assentar o Santo, preparar o corpo
da inicianda para servir de mo-
radia ao orixa.

Assento, altar dos orixas.

Atabaque, tambor.

Azueia, ordem dada no terreiro pa-
ra os assistentes baterem palmas
a4 chegada do “santo”, isto ¢,
quando se incorpora o Orixd. Sau-
dacdo ao Orixa.

Babalad, chefe de terreiro, pai de
santo.

Babalorix4, o mesmo que babalad. .

Baixar, possuir (o orixd) o corpo
do médium ou aparetho.

Batuque, sapateado africano.

Burro, médium em transe, quando
trabalha com Exu.

Bizio, concha marinha, caracol.

Cacimba, vasilha.

Cair no Santo, ser possuido pelo
orixa.

Calundo, espirito protetor das par-
turientes.

Calunga, cemitério.

Calunga grande, mar.

Camarinha, quarto onde permane-
cem as “iads” durante o perio-
do de inicitacdo.

Cambia, amuleto para ser enterrado.

Cambono, auxiliar nos trabathos do
terreiro.

Cambono colofé, auxiliar nas ceri-
monias de iniciagio.

Candomblé, reunido de médiuns e
pessoas com apetrechos apropria-
dos para fazerem canjeré.

Canjeré, despacho ou trabalho re-
sultante dos candomblés.

Canjira, local de danca.

Carau, comida de santo.

Cavalo, médium em transe.

Coisa feita, feitico.

Coité, vasilha, cuia.

Compadre, uma espécie de exu que
guarda o terreiro.

Conga, altar.

Curiar, comer, beber.

Curimba, danca.

Dar de comer a cabeca, cerimdnia
de peniténcia, sacrificando-se ani-
mais para o “dono” da cabega
da pessoa.

Demanda, questdo, luta.

Descer, manifestar-se (0 orixd).

Despachar, sacrificar, especialmente
a exu.

Dumba, muther.

Ebd, milho branco preparado com
azeite.

Ebd, comida de santo.

Egum, espirito de pessoa falecida.

Embanda, mensageiro, porta-voz.

Embé, sacrificio de animal.

Epd, azeite.

Exu, espirito mau, demonio.
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Fazer o Santo, submeter-se ao pro-
cesso de iniciacdo, destinado a
preparar a pessoa para servir de
moradia e instrumento dos orixas.

Feita, filha de santo, muther que
completou sua iniciagdo.

Feitura do Santo, o processo de
iniciacdo.

Filha de Santo,
tisa.

Filho de Santo, médium em que se
incorpora um orix4.

Ganga, chefe de terreiro.

Gonga, altar, santudrio, local de
trabalho.

Guia, pulseira.

lansan, orixa feminino do vento, mu-
lher de Xangd, patrona das mu-
theres livres. Santa Barbara.

Iad, inicianda, que estd na “cama-
rinha”,

Ibeji, orixds gémeos. Sdo Cosme e
Sdo Damiio.

lemanja, orixd feminino do mar.
Nossa Senhora.

Jabonan, mie do terreiro, de segun-
da categoria.

Kalunga, espetho.

Karunga, mar.

Macumba, vara de ipé ou bambuy,
cheio de dentes, com lagos de
fita em uma das pontas, na qual
um individuo, com duas varinhas
finas e resistentes, faz o atrito
sObre os dentes, tendo uma das
pontas da vara encostada na bar-
riga e outra encostada na parede.

Mide de Santo, sacerdotisa-chefe,
responsavel pelo terreiro e pela
educagdo religiosa das “filhas”,
diretora das festas, suprema au-
toridade.

Manifestacfio, a presenca do orixa
na iniciada.

Marafo, aguardente, parati.

Média, mulher em quem “baixou”
o santo.

Meninos, os gémeos Cosme e Da-
mido (Ibeji).

iniciada, sacerdo-

Mironga, mistério.

Mucamba, malher auxiliar do ter-
reiro.

Muginga, pipoca preparada para o
ritual da troca de cabecga.

Nagcdo, tribo.

Nunanga, vestes cerimoniais.

Oba, céu.

Obrigagdes, as exigéncias da heran-
¢a religiosa ou do ritual em geral.

Ogan, babalad de segunda cate-

goria.

Ogum, orixa das demandas. Sao
Jorge (no Rio) e Santo Antdnio
(na Baia).

Olhador, ledor do futuro, individuo
que “olha”.

Olhar, adivinhar o futuro.

Olhar com o If4, adivinhar o futuro
valendo-se do “rosario de Ifa”.
Omuly, orixd da morte, das pestes.

Sdo Lazaro.

Omulucu, comida preparada com fei-
jdo e ovos.

Orixa, divindade secunddria, espiri-
to da luz.

Ossé, oferta de alimentos, pelas fi-
thas, aos seus orixds, nos dias
da semana que lhe sdo consagra-
dos.

Ota, fetiche, imagem de um orixa.

Oti, bebida.

Oxala, chefe dos orixas. Cristo.

Ox6ssi, orixd das matas, da caca.
Sdo Sebastiio (no Rio), Sdo Jor-
ge (na Baia).

Oxun, orixa feminino dos rios. Nos-
sa Senhora.

Padé, o “despacho” de Exu, no ini-
cio das festas; cerimdnia propi-
ciatéria.

Padrinho, pai de santo.

Pai de Santo, chefe de terreiro.

Patua, amuleto, eficaz para “fechar
o corpo”.

Pegi, altar.

Pemba, giz, para riscar os pontos.

Ponteiro, punhal.
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Ponto cantado, hino, canto evoca-
tivo. -
Ponto riscado, sinal cabalistico evo-

cativo.

Preceito, obrigacdo ritual.

Rosario de Ifa, o rosirio de buzios
de que se servem os ledores do
futuro.

Rum, o atabaque maior.

Rumpi, o atabaque médio.

Samba, muiher auxiliar da mae de
santo.

Sangue, vinho.

Sarava, saudagdo, cumprimento,
“salve!”; é uma corruptela de
“salvar” ou “saudar”.

Uba, casca de arvore,

Urubatio, “caboclo”, chefe de fa-
lange.

Vatapa, comida feita com fubia ou
farinha, leite de cdco, azeite de
dendé, camardo e pimenta.

Vumbi, cerimonia fiinebre, depois da
morte de um pai de santo ou
de um babalad, a fim de afastar
o seu espirito da sua casa.

Xangd, orixd dos raios, das tem-
pestades. Sdo Jerdnimo.

Xerém, chocalho de cobre de Xangd.

Zambi, Deus.

Zumbi, chefe, rei.
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Indice das Fotos

Os livros dos babalads, literariamente imperfeitos, cresceram em
nimero principalmente a partir de 1950. Foto do Autor.
Eis ai um dos milhares de Terreiros no Estado do Rio de Janeiro.

-Foto do Autor.

14,

15.
16.

Ha lojas especializadas na venda de objetos usados no culto um-
bandista. Foto do Autor.

Um grupo de médiuns (“cavalos”) antes da sessdo, com indumen-
taria especial. O elemento branco predomina. Foto Globo.

A mie-de-santo (ialorixd) em seu trono, diante de Sdo Sebastido
(Oxossi). Os colares sio seus “guias” distintivos. Foto Globo.
Este é o poderoso pai-de-santo (babalad ou babalorixa). Foto
Cruzeiro.

Pai-de-Santo “incorporado”. Foto Cruzeiro.

O “espirito-guia” do babalad ¢ reverentemente cumprimentado:
Sarav4! Foto Cruzeiro.

O tambor é indispensavel no ritual umbandista. Foto Globo.

O ritmo do atabaque ajuda a pdr os médiuns em transe. Foto Globo.
No fundo os trés atabaques: o ryn (grande), o rumpi (médio), o
¢ (pequeno). Na frente a ceriménia do “bater cabeca”. Foto Globo.
Tipico altar do Terreiro: Temos os “santos”, o crucifixo, um “ca-
boclo”, um “préto velho”, velas, copos de dgua. Foto Globo.

Aqui ndo falta nem mesmo a imitacio da mesa eucaristica. Foto
do Autor. '

Um diploma de Filha de Maria no altar de Umbanda, com oferendas
e comida-de-santo. E’ a confusdo caracterizada. Foto Cruzeiro.

A iolarixd com seus Santos e Caboclos. Foto Cruzeiro.

Os “padres” da ICAB (Igreja Catélica Apostolica Brasileira) cos-
tumam rezar missas nos Terreiros. Indios e Santos misturados. Foto
Cruzeiro.

O jovem babalad recomenda a “concentragdo” inicial que ir4 pre-
parar a “baixa” dos “santos”. Foto Globo.

O tambor marca o ritmo da danca sagrada. Outros acompanham
cantando e batendo palmas. Foto Globo.

“Baixou” Ogum (Sdo Jorge: por isso as espadas). Os médiuns

“incorporados” (também as mulheres) fumam charuto. Foto Globo.
. Médiuns em transe dancando, com charuto na béca. Foto Glebo.
. Cena tipica da médium em transe. Note-se o charuto na mio es-

querda. Assim continuam durante horas. Foto Cruzdiro.

Por vézes gente da assisténcia também entra em transe. Foto Cruzeiro.
A “entidade” pede charuto: Nio ¢é o “cavalo”, é o “espirito” que
vai fumar. Foto Cruzeiro.
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Nova cena tipica do transe. O charuto na mao direita. Foto Globo.

Também os homens se preparam para a “incorporacio”. Foto Cruzeiro.

Médium dando “passes”. Foto Cruzeiro.

Atenda-se ao8 vestidos especiais dos médiuns. Mulheres com calgas

compridas, para resguardar o decdro nos transes violentos. Foto

€ruzeiro.

Recebendo “passes”. Foto Cruzeiro.

Antdncio ‘raro, porque perseguido pela policia. Foto do Autor.
pai-de-caboclo batiza. A crianca ji foi batizada na Igreja. Foto

Cruzeiro.

. Mas o batismo ndo é como Cristo ordenou. Veja-se o sangue no

chio. Foto Cruzeiro.
A ovelha sacrificada é levada em procissio por gente que se pro-
clama também “catdlica”. Foto Globo.

. Matanca ritual duma galinha. Foto Globo.

A pequena “desobrigagdo” fetichista. Foto Cruzeiro.

H4 também “obrigagdes” maiores. Foto Cruzeiro.

Como o transe modifica o aspecto da pessoa. Foto Globo.

e 38. E’ assim que se saiidam (“salvam”) os “guias do além”.
Fotos Cruzeiro e Globo.

. O Terreiro ao ar livre. Note-se a vestimenta especial e rica. Em

vez do tambor, batem palmas. Foto Cruzeiro.

41, 42 e 43. O culto a lemanjia, mde da Aagua, nas praias do Rio,
por gente que se diz “catdlica”. Fotos Globo e Cruzeiro.

e 45. O culto individual do’ umbandista. Fotos Cruzeiro.

. Observe-se o rosario, a espadag a cerveja, o vinho, a cachaga, os

copos, o charuto, os cigarros, a caixa de fosforos: é a “obrigagio”.
O “caboclo” (indio), a coité com marafo (cachaca), a vela, a cruz. ..
Foto Cruzeiro.

e 48. O “Préto Vetho”. Foto Giobo.

A Preta velha Vové Maria Conga. Foto do Autor.

Conjunto tipico da fusdo umbandista. Foto Globo.

. O exu, como o imaginam e veneram os nossos umbandistas. Foto

do Autor.

. O pai-de-santo diante do exu pmtado a Oleo na parede. Foto Globo.
. Os exus ndo sdo pequenos. Foto do Autor.

O exu também é feito com arte. Foto do Autor.

. Os restos dum “despacho”. Foto Globo.

Para o exu beber e fumar... Abre-se a garrafa e a caixinha de
fosforos: ¢ mais facil para o além. Foto Globo.

. O Autor e o repdrter do O Globo examinam um “despacho”: havia

ali onze galinhas, nove pretas e duas vermelhas. Foto Globo.

Na Campanha Nacional de Esclarecimento dos Catélicos sdbre o
Espiritismo, o Autor percorreu todos os Estados do Brasil. Aqui,
na Praca da Prefeitura, em Podrto Alegre, conferéncia s6bre a Um-
banda. Foto Jornal do Dia.
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